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Resumo

O presente texto é uma andlise do exercicio de pensamento critico emergente na obra do
pensador camaronés Achille Mbembe. O propdsito é definir um percurso dentro de seu
campo de investigacdo que nos possibilite acessar arquivos e vestigios sobre as condi¢des
dadas aos procedimentos de construcdo ontoldgica de identidades, desenvolvidos a partir
do periodo de sistematizagdo do capitalismo mercantil. Trata-se de se debrugar sobre sua
linha de investigacao filosdfica que busca lidar com a construgdo de narrativas e de discursos
da histéria que tiveram por principio a questdo de Raca. A intencdo é enfatizar como Achille
Mbembe, ao questionar a razao negra, principalmente a partir de fortes alicerces recolhidos
da obra de Frantz Fanon, abre perspectiva para uma nova possibilidade de um fazer
filoséfico subsidiado pela metodologia da Cartografia, nos termos de Deleuze, que, por fim,
nos conduz a possibilidades de nos reinventarmos em lugares outros, em meio a novas
possibilidades de inscricdo de um corpo outro nos dominios de outras multiplas expressdes
na linguagem.

Palavras-chave: vestigios; arquivo; identidade; cartografias; reinvencao.



ABSTRACT

The present text is an analysis of the exercise of the emergent critical thought in the work of
the Cameroonian thinker Achille Mbembe. The purpose is to define a route within his field of
investigation that allows us to access archives and vestiges about the conditions given to the
procedures of ontological construction of identities, developed starting from the period of
systematization of mercantile capitalism. It aims to pore over his line of philosophical inquiry
that intends to deal with the building of narratives and discourses of history that had as a
principle the matter of Race. The intention is to emphasize how Achille Mbembe, by
questioning the black reason, mainly from strong foundations harvested from the work of
Frantz Fanon, creates perspective for a new possibility of a philosophical making subsidized
by the methodology of Cartography, in Deleuzian terms, that, in the end, leads us to
possibilities of inscriptions in a body other in the domains of other multiple expressions in
the language.

Keywords: vestiges; archive; identity; cartographies; reinvention.
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Introdugao

O programa filoséfico de Achille Mbembe é um divisor de aguas de nosso tempo, pois o
impeto de sua andlise critica e metodologia filoséfica projetam-se em todo momento a lidar
com problemas do presente — entrecortados pelos acontecimentos do passado — com vistas
a encontrar pontos de fuga. Mbembe se serve da histdria para abordar as questdes do nosso
tempo e o faz construindo possibilidades para uma reflexdo, até entdo incomum, e, assim
sendo, langa-nos para além de tudo o que ja se viu sobre as perspectivas de reflexdes dentro
da catedra filosdofica. Ele reune fragmentos da histéria que possibilitam a construcdo de
perspectivas de descolonizacao fecundas para entdo se almejar caminhos cujo vislumbre é

de um futuro que preze e preserve vidas.

Neste caminhar filoséfico, no entanto, hd um esforco dispendioso no cerne de suas
reflexdes. A abordagem da questdo racial que, a primeira vista, é a questdo cimeira de seus
estudos, parece muitas vezes ofuscar o entendimento de seu programa geral. Porém, ndo
aceitar o convite da profundidade de suas escava¢Ges, em sentido plenamente arqueoldgico,
sobre o termo negro e suas aplicacdes nos desdobramentos histdricos, é ndo compreender o
que torna suas reflexdes tdo incomuns aos preceitos filoséficos canbnicos. Vale aqui
ressaltar que a notoriedade de Achille Mbembe, dentro dos ciclos de reflexdes académico-
filoséficas, é relativamente recente, o que representa pouca producdo intelectual em torno

de seus estudos, o que da ao nosso empenho um tom desafiador.

Além disso, faz-se necessario destacar ainda os obstdculos encontrados na prépria
abordagem do tema em questao pelo préprio Mbembe, que expdem o quao complica é esta

tarefa ao admitir que

Um Arquivo é, sabemo-lo, indispensavel para restituir os Negros a sua histéria, mas
é uma tarefa especialmente complicada. Na realidade, tudo o que os negros
viveram como histéria ndo tem forcosamente de ter deixado vestigios, e, nos
lugares onde foram produzidos, estes vestigios ndo foram preservados. Assim,
imp0&e-se a saber: na auséncia de vestigios e de fontes com factos historiograficos,
como se escreve a histdria? Rapidamente comecou a criar-se a ideia de que a
escrita da histdria dos Negros sé pode ser feita com base em fragmentos,
convocados para relatar uma experiéncia em si mesma fragmentada, a de um povo
em pontilhado, lutando para definir ndo como propdsito absurdo, mas como uma
comunidade cujas manchas de sangue sdo visiveis em toda modernidade.
(Mbembe, 2014, p. 59)
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De imediato, acessamos o profundo propdsito da sua investigacdo que passa,
principalmente, por compreender como é possivel restituir uma histéria na qual o que se
encontram como indices narrativos sao auséncias, tanto de vestigios, quanto de registros de
fatos historiograficos. Assim sendo, o que resta é lidar com os fragmentos de uma
experiéncia em si mesma fragmentada. Podemos considerar que Mbembe se lanca num
exercicio que, de antemao, é necessdrio partir do principio de que as histdrias dos negros
forcosamente ndo deixaram vestigios, uma vez que a maioria dos lugares onde foram

produzidas ndo foram preservados, assim como ele mesmo pontua.

No intuito de constituir uma visdo panoramica em que, além de tematizar o problema
possamos também apontar possibilidades de solucdes, adotaremos ao longo do trajeto
companhias epistemoldgicas necessarias para o desenvolvimento do proposto: de imediato,
uma ancoragem em Foucault, com o qual, notadamente, o exercicio torna-se mais palpavel
nos dominios de arqugenealogia. Como veremos, nao ha duvidas das influéncias do trabalho
de Foucault sobre o desenvolvimento do pensamento critico de Mbembe, cuja metodologia

de reflexdo se aplica dentro de parametros adjacentes.

Para a missdo arqueoldgica que nos cabe no desenvolvimento deste trabalho, faz jus a
abordagem trazer a tona a definicdo de arquivo — pingada do dicionario de verbetes de
Foucault, organizado por Edgardo Castro — definicdo que, podemos afirmar, serd a mesma
adotada por Mbembe, como vimos no excerto apresentado a acima e, portanto, também

adotada por nds no desenvolvimento de nossos estudos, a saber:

Entendo por arquivo o conjunto dos discursos efetivamente pronunciados. Esse
conjunto é considerado ndo apenas como um conjunto de acontecimentos que
tiveram lugar uma vez por todas e ficaram em suspenso, no limbo ou no purgatério
da histdria, mas também como um conjunto que continua funcionando, se
transforma através da histdria, da possibilidade de aparecer de outros discursos.
(Foucault, DEI, 772 apud Castro, 2009 p.43).

Essa definicdo sintetiza um posicionamento tedrico fulcral em nossa jornada. No instante em
qgue ha a compreensdao de que o verbete arquivo, dentro da linha reflexiva ao qual
adotamos, representa um conjunto de discursos que foram pronunciados com efeitos e que,
ao serem assim pronunciados, reverberaram em discursos subsequentes. Dessa forma,
arquivo” constitui-se entdo como uma rede de desdobramentos socio discursivos que, ao

longo da histéria, num processo de permanente mutagao, reaparece em diferentes tipos de
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discursos, em temporalidades também distintas. O funcionamento deste mecanismo
discursivo dos arquivos proposto por Foucault coincide com o que encontraremos quando
nos darmos conta da definicdo do termo principio de raca, utilizado por Mbembe para
sistematizar os procedimentos de substantiva¢do, aplicados como base para a classificagdo

dos seres humanos a partir da diferenca.

Ampliando o arcabouco tedrico, a definicdo de arquivo remete-nos a outro termo
ancorador: dispositivo, que por diversos momentos sera recorrente em nossa empreitada
filosofica. Esse termo, também marcado na obra de Foucault, serda um termo intercessor, ao
menos com relacdo a obra de Deleuze no fechamento de nosso percurso de andlise. Mais
uma vez, recorremos ao diciondrio de verbetes de Foucault de Edgardo Castro, de onde

extraimos a seguinte passagem:

O dispositivo é a rede de relagdes que podem ser estabelecidas entre elementos
heterogéneos: discursos, instituicGes, arquitetura, regramentos, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposicdes filosdficas, morais,
filantrépicas, o dito e o ndo dito. 2) O dispositivo estabelece a natureza do nexo
que pode existir entre esses elementos heterogéneos. Por exemplo, o discurso
pode aparecer como programa de uma instituicdo, como um elemento que pode
justificar ou ocultar uma pratica, ou funcionar como uma interpretagdo a posteriori
dessa prética, oferecer-lhe um campo novo de racionalidade. ((Foucault, DES3,
299-300.apud Castro, 2009 p.124).

Digamos que, a partir dessa rica sintese, compreender a ideia de dispositivo dentro do
pensamento de Foucault, somado ao entendimento do termo arquivo, é ter acesso a um
mecanismo enunciativo que ao mesmo tempo que define, também aciona, conecta e
condiciona. O dispositivo, num apanhado geral, é o dinamo que comunga as acdes e praticas
gue permitem a projecdo da subjetividade e que estabelece as normas institucionalizantes
de onde decorrem os processos discursivos de objetivacdo subjetivacdo dos corpos e

sujeitos.

Como vimos na citacdo acima, é o dispositivo discursivo que estabelece nexo entre os
elementos heterogéneos amalgamando-os em formacgdes discursivas. Estas acabam por
determinar e/ou formalizar os discursos que sdo construidos dentro das instituicdes; que se
manifestam em suas arquiteturas; em que, para seu funcionamento, cria-se regramentos

instituidos por leis, que se tornam medidas administrativas firmadas em enunciados
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cientificos; que, em dultima instancia, se transformam em proposicdes filosdficas, morais,

filantrépicas, o dito e o ndo dito.

Dentre as vdrias nuances discursivas acionadas pelos dispositivos enunciativos,
possivelmente, a producdo de subjetividade seja o ponto mais nevrdlgico. Subjetividade é
um termo cardiaco em nossa caminhada, ja que, dentre as prioridades da investigacao
desenvolvida por Mbembe, principalmente, a partir do ensaio Critica da razdo negra —
ensaio base de nossos estudos, estd é a disposicdo: evidenciar de forma critica os
procedimentos de colocacdo dos corpos e subjetividades dos individuos pertencentes ao
territério que serd denominado Africa para o saber e o poder moderno, coloca¢do que se
refere diretamente a torna-los objetos, que sé se torna possivel através da interacdo entre
dispositivos. Junto a isso, ha também toda a imensidade de sujei¢cbes e controles necessarios
para o éxito deste intento capaz de produzir corpos e individuos concretos, que se tornam

presos a uma identidade. Neste caso em estudo, daqueles que serdao denominados Negros.

Esta é a base de desenvolvimento do nosso primeiro capitulo, cujo titulo é “O principio de
Raca e a construgdo do sujeito”, que tem como propdsito realizar uma investigacao histérica
sobre a génese das condi¢cdes que permitiram a cunhagem dos discursos e das narrativas
gue estabelecem o principio de raga. O intuito é desenvolver um diagndstico, a partir dos
estudos de Mbembe, sobre as metamorfoses sofridas pelo substantivo Negro nos
procedimentos de construgdes discursivas que — como veremos — foi o elemento base para o
desenvolvimento do pensamento racial euro-ocidental, performando a concatenagao de
acontecimentos que possibilitaram a implementacdo do sistema capitalista mercantil, e,

consequentemente, da constituicdo da primeira fase do projeto de modernidade europeu.

Exposto o contexto, o nosso segundo capitulo tem por propdsito centrar sobre o sujeito que,
nesta sua primeira apari¢cdo, surgird sob condicdo de clausura. Observar seu movimento
relacdo a si mesmo: primeiro, ao se dar conta do contexto no qual esta inserido; segundo, no
sentido de despertar e reconhecer-se como sujeito que estd presente em enunciados
estabelecidos por instituicdes normativas, que participa de preceitos cientifico-filoséficos ou
se vé instituido em normas condicionantes, circunstancias discursivas que apresentaremos
nas abordagens sobre as interacdes tedricas entre Mbembe e Aimé Césaire, estudioso

evocado para apontar o grande aparecimento deste sujeito para a vida universal. Este é o

13



momento anunciado como grande meio-dia em que o termo Negro deixa de remeter,
simplesmente, para a experiéncia de um vazio que se deve preencher, até o instante da

apari¢ao de Frantz Fanon.

Fanon surge na obra de Mbembe como um Copérnico, pois é nos veios psicanaliticos abertos
por Fanon que Mbembe ird nutrir suas mais profundas raizes, na perspectiva de desenvolver
um pensamento critico que analisa os jogos singulares desenvolvidos entre as praticas de
saber e de poder, estrategicamente articulados com o objetivo de produzir as subjetividades
daqueles que estdo sujeitos a sua acdo ou que sdo objetos dela. Através dos estudos
psicanaliticos de Fanon, Mbembe compreende que os procedimentos de inveng¢dao envolvem
um conjunto meticuloso de trabalhos e praticas que visam estabelecer as condi¢bes
necessdrias a sujeicdo ao se lancar mao do discurso, dos gestos ou de um simples

movimento de olhar sobre aqueles condicionados ao dominio.

Além de tudo isso, é também por meio das lentes de Fanon que Mbembe nos remetera a
ideia de cartografia. Neste momento, ele expde Fanon em numa posicao de desbravador e
testemunha, ao qual sua trajetdria de vida representa uma notdria referéncia para o que ele

chama de projeto de transfiguracao:

O projeto de transfiguracdo exige do sujeito que ele abrace conscientemente a parte
fragmentada de sua prdpria vida; que ele se obrigue a desvios e reconciliagdes, por
vez improvdveis, que opere nos intersticios, se quer dar uma expressdo comum a
coisas que por habito dissociamos. Fanon passou por cada um destes lugares ndo
sem reserva de distancia e espanto, como o objetivo de assumir plenamente a
cartografia instavel e fluida na qual se encontrava. Ele chamava lugar a toda
experiéncia de encontro com os outros, que dd azo a autoconsciéncia, ndo
necessariamente como individuo singular, mas como brilho seminal de uma
humanidade, mais vasta, a bracos com a fatalidade de um tempo que nunca para,
cujo principal tributo é o de fluir — a passagem por exceléncia. (Mbembe, 2017,
p.247)

Interessa nos aqui o sentido que Fanon atribuia a ideia de lugar. Este reside e resiste onde se
manifesta a possibilidade de encontro com os outros, intercdmbio capaz de projetar
poténcia ao autoconhecimento, ao despertar do brilho seminal de uma humanidade latente
gue ha em cada um dos seres, cuja principal caracteristica é ser passante, melhor dizendo.
Podemos aqui afirmar que se ha algo de permanente nesta existéncia, este algo so pode ser

a propria transitoriedade.
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Diante destes apontamentos e, ainda, acrescentando um novo elemento, que é a
constata¢ao do devir negro no mundo — fato que trataremos como ponto focal ao longo do
texto — avangamos com vistas ao terceiro capitulo. Neste momento, somando as
contribuicées de Frantz Fanon e Michel Foucault ja apontadas, trazemos a esta jornada
filoséfica Gilles Deleuze, que nos apresenta como recurso critico-metodoldgico o conceito de

cartografia.

Dada a assimilagdo do racismo enquanto dispositivo, o percurso se orienta, ao final, em
buscar por metodologias que nos auxiliem na visualizacdo de meios de superagdao dos
procedimentos de assujeitamentos dos corpos e suas subjetividades. No inicio do texto, ao
insinuar que ha um propdsito maior na obra de Mbembe, para além da questdo racial, nds o
fazemos por nos darmos conta de que toda sua construcdo culmina na elaboracdo de
trajetos que criam possibilidades para outras existéncias. Por isso Mbembe desenvolve a
ideia de afropolitanismo, ao propor uma ética do passante, por reconhecer a necessidade de
se abrir fronteiras diante de um mundo moldado pela conjuncdo de dispositivos de

assujeitamentos.

Neste projeto de abertura para novas epistemes, isso sé se torna viavel se encontramos
ferramentas que operam na mesma dimensdo de complexidade e multiplicidade que os
dispositivos em questdo. Tratando-se de complexidade e de multiplicidade é que trazemos a
definicdo de um termo que surge do desdobramento tedrico do conceito de dispositivo, ao

gual denomina-se cartografia, descrito da seguinte maneira por Deleuze:

Desemaranhar as linhas de um dispositivo €, em cada caso, tracar um mapa,
cartografar, percorrer terras desconhecidas, é o que Foucault chama de ‘trabalho
de terreno’. E preciso instalarmo-nos sobre as préprias linhas, que nio se
contentam apenas em compor um dispositivo, mas atravessam-no, arrastam-no, de
norte a sul, de leste a oeste ou em diagonal.  (DELEUZE, 2005, p.1)

Encontramos neste ponto a interseccdo de projetos que nos permite justificar a adocdo
destes pensadores como companhia. Podemos aqui afirmar que o trabalho executado por
Mbembe, em que ele traca uma trajetdria que nos permite acessar arquivos e vestigios, é
similar ao exposto por Deleuze ao abordar o trabalho de exercicio critico realizado por

Foucault. Trata-se de um exercicio de analise histdrica, minuciosa, sobre os dispositivos
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concretos que estdo diretamente relacionados a producdo e a manutencao das praticas de

racismo.

Aos mesmos moldes, Mbembe busca em seu programa filoséfico “desemaranhar” os
complexos novelos politicos enrolados desde o século XVIII, composto por linhas de
discursos, raciocinios, regras, dos quais se apresentam iniumeras possibilidades de interagao
que, por fim, determinam os dispositivos de assujeitamento que se manifestam tanto pela
esfera do poder quando do saber. Em resumo, aceitar o convite reflexivo de Mbembe é
também se posicionar diante de uma imensa rede de linhas discursivas enredadas para fins

de poder e de dominagao.

Notoriamente, ao se aprofundar no pensamento critico de Achille Mbembe, é perceptivel
que o desenvolvimento de seu olhar critico esta ancorado no compromisso de produzir uma
analise e descricdo dos pormenores que envolvem a transformacdo das subjetividades e,
portanto, do sujeito ao longo de sua formacdo histérica. Sua busca parte da genealogia do
principio de criacdo da ideia de sujeito no sentido mais elementar para, por fim, apontar
possibilidades de solugbes, nas quais a invengdo de novas formas de existir representa,
possivelmente, o ponto de fuga mais salutar que demarca pontos de resisténcia e também
onde é possivel pensar em um mundo em que, verdadeiramente, se reestabeleca e preserve

a vida.

A cartografia surge aqui como um grande desafio, pois é ela que nos permitira exercer a
leitura e a interpretacdo do trajeto histérico a partir do qual se tornara possivel mapear as
vias e vielas que nos conduza a espagos outros. Trata-se de evocar a concepgao de espagos
outros, denominada por Foucault como heterotopia’, que, objetivamente, pretende
desenvolver um olhar estratégico que se abre para a multiplicidade tanto de interpretacdes

guanto de acgbes, cuja finalidade é atingir novos modos de relacdo do sujeito consigo

1 0 conceito de heterotopia que aparece originalmente em As Palavras e as coisas também reaparece em uma Conferéncia
de Foucault intitulada “Espagos Outros”, de 1967, para falar ao circulo arquitetural de Paris sobre essas espécies de contra-
lugares, ou lugares utépicos efetivamente realizados em outros espagos, que me “permite me olhar I3 onde estou ausente”
com num espelho (Foucault, 2009, 447). Nosso interesse pelo tema se insere na perspectiva de pensar o trabalho
arqueoldgico como uma forma de revelar as arbitrariedades que estdo por trads do espago de ordenagao de determinado
saber ou disciplina, transformando o que parecia necessario em mera contingéncia e tornando-se um ponto de partida para
um grande numero de ordens possiveis.
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mesmo; e, por fim, que estes possibilitem de fato o exercicio da liberdade enquanto pratica
concreta, como um exercicio cujo esfor¢o culmina no apice de vislumbre para o horizonte

em perspectivas.

Essa estratégia propria da metodologia da cartografia - que nos conduz a identificacdo
destes lugares outros, destas heterotopias - € o que nos permite escapar do discurso
preestabelecido sobre o qual toda producdo de saber institucionalizado esta assentado.
Neste contexto, criar ou inventar praticas e formas de viver que tornem possiveis a
singularizacdo e a producdo de si mesmo é a chave para o surgimento de novos mundos,
habitados por novas estéticas da existéncia, o que ainda dara acesso a novas paisagens,
como possibilidades de construcao de novas relagdes que, por fim, criardo as condigdes para

as novas formas de subjetividade que se afirmem pelo direito a diferenca.

Aqui firmamos o nosso propdsito em contribuir com este exercicio de pensamento critico
decolonial. O objetivo é lidar, com os fragmentos da histéria, com arquivos e vestigios
armazenados e os destacar para serem assim trabalhados sob o olhar critico e embasado
capaz de tornar visiveis experiéncias evolutivas, no sentido de condicionar outras formas de
se viver e interagir com as realidades que experimentamos. A jornada que segue almeja a
mais que um exercicio meramente tedrico, mas sim, a um exercicio de transformacdo

filoséfica que participe do projeto de sermos seres melhores.
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2 O principio de Raga e a construgao do sujeito

O nosso primeiro capitulo tem como propdsito percorrer um delimitado trajeto dentro do
programa filoséfico do pensador camaronés Achille Mbembe, em busca de arquivos que nos
possibilitem realizar um diagndstico das metamorfoses sofridas pelo substantivo Negro nos
procedimentos de construcdes discursivas ao longo do tempo. Como veremos, tal vernaculo
representa um elemento fundamental no desenvolvimento do pensamento racial euro-
ocidental condicionante de diversos acontecimentos que estd diretamente relacionado a
implementacao do sistema capitalista mercantil e, consequentemente, da constituicdo da

primeira fase do projeto europeu de modernidade.

Desta forma, Mbembe, ao propor este exercicio de pensamento critico, permite-nos refletir
a partir de um novo prisma. Ele nos habilita a perceber as concatenagdes necessarias para a
formacdo da sociedade ocidental expondo os procedimentos que ddo condicbes a
construcdo de discursos e ao estabelecimento de narrativas que tém sustentado os sistemas

de producdo de saber e manutencdo do poder.

Este trabalho tem como ponto de partida lidar com os condicionamentos necessario para o
surgimento do substantivo Negro e sua aplicagdao na forma de nominac¢do das pessoas de
origem africana ao longo dos procedimentos de estruturacdo do capitalismo em sua

primeira etapa, como é apontado no trecho a seguir:

O Substantivo Negro é depois 0 nome que se da ao produto resultante do processo
ao qual as pessoas de origem africana sdo transformadas em mineral vivo de onde
se extrai metal. Esta é a sua dupla dimensdo metamorfica e econémica. Se, sob a
escravatura, a Africa é o lugar privilegiado de extracdo deste metal, a plantacdo é
no novo mundo, pelo contrario é o lugar sua fundigdo, e a Europa, o lugar de sua
convengdo em moeda. Esta passagem do homem-mineral ao homem-metal, do
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homem-metal ao homem-moeda, é uma dimensdo estruturante do primeiro
capitalismo. (Mbembe, 2014, p.78)

Interessa-nos neste trabalho compreender a forca que engendra essas etapas de plantacao,
fundicao e convenc¢do, uma vez que estabelecem uma metafora cuja representacgao figura de
forma veemente o processo de violéncia infringido para se obter como resultado final este
produto que é, em ultima instancia, o homem-moeda: uma das dimensdes estruturantes do

primeiro capitalismo.

Podemos aqui afirmar que se hd um instante histérico no qual podemos encontrar vestigios,
ou gque possua arquivos — no sentido do termo apresentado em nossa introdugao, que nos
permitam acessar as concatenagdes que deram azo a esses processos no interior dos quais
Africa torna-se este local de onde se extrai este metal, que, por fim, produz o ser humano
substantivado, que se torna um objeto, uma mercadoria — é neste instante. E justamente
nele em que é condicionada a construcdo de discursos que serdao ditos e afirmados
efetivamente inUmeras vezes, além de serem reverberados e metamorfoseados ao longo do
tempo pelas agOes e praticas do saber e do poder, culminando assim na substantivagao do

termo negro no sentido de homem-mercadoria.

Portanto, nosso esforgo maior consiste em transitar, sob a guia do programa filoséfico de
Achille Mbembe, em consonancia com sua reflexdo critica, em busca de compreender, a
partir de tantos percalgos, como se escreve uma nova histdria a partir de um procedimento
de desemaranhar novelos histéricos, sob a luz da metodologia da cartografia. Como ja
apontado na introducgao, lidar com a escrita da histéria dos Negros é tarefa especialmente
desafiante, uma vez que os vestigios desta histdria ndo foram preservados; e se preservados,

nao sao devidamente referenciados.

Partindo dessa constatacao de que a escrita da histdria dos Negros sé pode ser realizada a
partir de fragmentos, adotamos a perspectiva de que, se hd uma possibilidade de
construcdo, ela tera uma arquitetura que nos forgara a reordenar nossa visao, a ponto de
compreendermos a reinvencdo como sua forca motriz. Para tanto, nosso ponto de partida é
reconhecer os inUmeros pormenores factuais e as monstruosidades engendrados para a
sistematizacdo do capitalismo mercantil, desdobrados a partir do cruzamento de nexos

estabelecidos entre discursos, narrativas e institui¢des.
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Neste ponto de andlise, interessa-nos o procedimento genealdgico de lidar com os
mecanismos de cunhagem da concepg¢do do principio de raga, cuja origem se da no
hemisfério ocidental, mais precisamente na Europa. Sua principal funcdo foi a
fundamentac¢do do processo de construcdao de identidades e, supostamente, a legitimacgao
do principio de poder. Trata-se de um procedimento de construcdo ontoldgica segundo o
qual o que é definido como carateristica de um determinado grupo humano é substantivado,
ou seja, definido como necessario — esséncia fixa e imutavel, mais especificamente — como

se essa defini¢dao Ihe fosse atribuida pela prépria natureza.

O contexto apresentado é condicional para a constru¢do e manutencdao de uma rede
sistémica de poder e dominacdo que se sustenta desde entdo. Segundo Mbembe, o mesmo
sistema que, desde seus primoérdios, posicionava a Europa como o centro do globo terrestre,
enfatizando a como o continente da razdo, da vida universal e da verdade da humanidade;
assim sendo, o que ndo fosse Europa constituia a manifestacao, por exceléncia, da existéncia
objetal — neste caso, o territério que serd denominado Africa, no geral, e o sujeito que serd
denominado negro, no particular — serdo apresentados como simbolos acabados desta vida

vegetal e limitada.

Como aponta Mbembe, no trecho a seguir, trata-se de estabelecer um mecanismo que
engendra uma violéncia estrutural, que percebemos manifesta em todos os niveis de
contato estabelecidos pelos europeus com os diferentes povos do mundo e que
notadamente se manifesta de forma mais explicita com os povos de origem africana, como

ele reforca ao admitir que

Tal forca manifestou-se de diversos modos em varias épocas e contextos —
genocidios e exterminios no Novo Mundo e na Australia, trafico de escravos no
triangulo atlantico, conquistas coloniais em Africa, na Asia e na América do Sul,
apartheid na Africa do Sul e, um pouco por todo lado, extorsdo, roubos,
expropriagGes e pilhagens em nome do capital e do lucro e, para coroar o conjunto,
vernaculizagdo da alienagdo. Esta violéncia estrutural e sua contribui¢do para uma
profundamente desigual redistribuicdo dos recursos de vida e dos privilégios da
cidadania a uma escala planetaria vdo conferir a fantasia do Branco uma parte do
seu bem-estar — ao que é preciso acrescentar as proezas técnicas e cientificas, as
criacbes da mente, as formas de organizacdo da vida politica relativamente
disciplinada, pelo ao menos aparentemente, e quando houve necessidade, a
crueldade desmedida e, como ja disse Aimé Césaire, uma propensdo irracional para
assassinar.(Mbembe, 2014,p. 87)
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Ressalta-se que da génese desse estado de violéncia, em suas manifestacbes mais
profundas, experimentamos as consequéncias mais gritantes: a desigualdade de distribuicao
e redistribuicdo de recursos de vida e privilégios de cidadania, que pode ser percebida em
todo territério ocupado pelos frutos de tal necessidade de centramento. Violéncia que é
desenvolvida e estabelecida por uma série de dispositivos que se desdobraram em proezas
técnicas e ciéncias, e que culmina em praticas que estampam uma crueldade desmedida e,
ainda, como endossado nesta nota por Césaire, se expde por fim, como uma propensao
irracional para assassinar. Eis a consolidacdo de um dispositivo erguido como a base do
desenvolvimento de um sistema de regras e de disciplinas que se estabelecem para a pratica

do poder de dominacdo em escala planetéria.

Cientes da violéncia estrutural empunhada pelo assentamento do capital, a partir daqui nos
cabe lidar com os mecanismos de inveng¢ao da concepgao de sujeito. Interessa-nos entender
como surgem condicBes discursivas a partir do continente europeu para a elaboracdo de
uma narrativa ficcional que, como ja notado, é carregada naturalmente de inten¢des que, ao
longo dos ultimos séculos, serviu ora de arma, ora de ferramenta para consolidacdo e
manutenc¢ado deste projeto de conquista, dominagao e subalternacao sobre os demais povos

e territérios do globo terrestre.

Retomando a abordagem sobre o termo principio de raca, outra questdo fundamental é
perceber a fun¢do desta terminologia no processo de construcao e manutencdo da ideia de
sujeito e da pratica de producdo de subjetividades. Neste ponto, o objetivo é
compreendermos, no desenvolver da leitura, como o principio de raca é de fato a base de

um dos procedimentos de dominagao mais contundentes e nevralgicos da histdria moderna.

O debate principal decorre do intuito de expor essa nevralgia, na medida em que avangcamos
na compreensao de que toda condicao de sua existéncia surge de uma fabula¢do. Nesta, a
ideia de Raca Negra é o escopo ou, ainda, a ideia-matriz que da base para os processos de
construcdes ontoldgicas de identidade, ou seja, ela permite a construcdo de identidades,
gue, a partir de entdo, tornam-se substancias, esséncias fixadas e naturalizadas depositadas
sobre o corpo alvo da dominacdo. Nesta perspectiva, podemos considerar o delineamento
tedrico do principio de raca como elemento-chave, o dispositivo de dominacdo por
exceléncia, que nos permite aborda-lo como um dos mecanismos fundamentais para a

elaboracdo das diferentes formas de definicdes dos corpos como também para o
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estabelecimento de regras e praticas que, nada menos, determinam as formas de poder que

dao condicdo a nossa existéncia.

Para melhor compreendermos este trago linguistico em suas implicages filoséficas,
destacamos um excerto do CRN? no qual Mbembe aponta que “Por principio de Raca,
subentende-se, alids, a forma espectral de divisdao e de diferenca humana suscetivel de ser
mobilizada para fins de estigmatizacdo e de exclusdo, de segregacao, pelos quais tenta
isolar, eliminar e, até destruir fisicamente determinado grupo humano”. Ele acrescenta
ainda o alerta de que: “Se de inicio, estas praticas eram prosaicas, disparatadas, mais ou
menos sistematicas, iriam depois ser erigidas em costume, incorporadas em instituicdes, leis
e técnicas, de cujos vestigios podemos historicamente seguir e descrever os efeitos.”

(Mbembe, 2014, p.102)

Como ja podemos notar, este termo é um amalgamado de pensamentos, praticas e
costumes instaurados nas géneses sociais que, historicamente, foram difundidos e se
enraizaram nos procedimentos de formacao discursiva das instituicGes. Como apontado no
trecho acima, tal nomeacdo atua como uma forma espectral de divisdo e de diferenciacao
humana que garantem eficiéncia as praticas do Estado e, consequentemente, aos sistemas
de poder que se manifestam nas formas mais prosaicas do cotidiano de assegurar sua

existéncia no mundo.

Assim sendo, ndo resta duvidas de que o principio de raca representa um algo maior, algo
gue se estende como uma espécie de grande sombra sobre os acontecimentos histdricos
subjacentes ao capitalismo. Indo além, compreende-se que ha aqui, como ja apontado, um
espectro suscetivel de ser mobilizado para fins de estigmatizacdao, exclusdo e até, se
necessario, para um mecanismo destinado a destruir fisicamente determinado grupo
humano produzindo um espectro fantasmagdrico em suas trajetérias e na de seus

descendentes.

Desta forma, o principio de raga consolida-se em nossos estudos como um eixo fundamental
da sistematizacao de dispositivos de poder, e o percebemos como um vestigio que nos
desperta, a partir da metodologia filosofica desenvolvida por Mbembe, ao investigar as

camadas sobrepostas do tempo que promovem a metamorfose de sua aplicacdo. Nossa

De agora em diante, usaremos a sigla CRN para fazer referéncia a Critica da Razdo Negra de Mbembe(2014).
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intencdo é encontrar pistas que nos oriente a lidar com os arquivos fragmentados e com
essa imensa sombra a partir da reconstituicdo de narrativas. Para tal, nos serviremos da
histéria por meio de um estilo de reflexdo critica, que nos permitird exaltar uma
metodologia afrodescendente, que apela aos desdobramentos histdéricos, mas sob a

perspectiva de pensar um mundo capaz gerar dignidade e abundancia para todos.

Como coroamento dessa missao, trago o trecho a seguir, extraido do primeiro capitulo do
CRN, cujo titulo da passagem ao qual recorremos é “Efabulacdo e enclausuramento do

Espirito”, em que Mbembe faz o seguinte apontamento:

O Negro é de fato o elemento central que, ao mesmo tempo que permite criar,
através da plantagcdo uma das mais eficazes formas de acumulagao de riqueza da
época, acelera a implantac¢do do capitalismo mercantil, do trabalho mecanico e do
controle de trabalho subordinado. (...) A inven¢do do negro abrird igualmente
caminho a inovagdes fundamentais nos dominios de transporte, da producdo, da
comercializacdo e dos seguros. (Mbembe, 2014, p.43)

Este excerto é crucial para todo conjunto da obra, pois ele expde o ponto alto das intengdes
gue subsistem por detrds de todo processo de substantivacdo e, consequentemente, de
toda pratica da escravidado e colonialismo. Ao dizer que a invengao do negro abrird caminho
a inovacdes fundamentais, Mbembe expde toda a trama, ampliando o enfoque para além
das planta¢des, ha também as atividades de mineracdo ocorridas especificamente no

territério brasileiro que merecessem uma devida atenc¢ao, neste contexto.

Importa aqui apontar que Mbembe expde o qudo dependente do trafico negreiro foi o
desenvolvimento da primeira etapa de implementacao do sistema capitalista e, assim, ele
traz ao tom o quao incisivo foram as condicdes deste processo para a formacdo do mundo
moderno em que vivemos. Ou seja, a dependéncia da mdo de obra escravizada é,
afirmativamente, a espinha dorsal de estruturacdo do sistema que dominou o mundo

ocidental, com vistas a dominar econdmica e ideologicamente todo o mundo.

Esta brutal investida fora da Europa ficara conhecida pelo termo de colonizagdo, ou
imperialismo. Sendo uma das maneiras de a pretensdo europeia ao dominio
universal se manifestar, a colonizagdo é uma forma de poder constituinte, na qual a
relacdo com a terra, as populagdes e o territério associa, de modo inédito na
histéria da Humanidade, as trés logicas da raca, da burocracia e do negdcio
(commercium). Na ordem colonial a raga opera enquanto principio do corpo
politico. A raga permite classificar os seres humanos em categorias distintas
supostamente dotadas de caracteristicas fisicas e mentais especificas. A burocracia
emerge como um dispositivo de dominacdo; ja a rede que liga a morte e o negdcio
opera como matriz fulcral do poder. A Forca passa a ser a lei e a lei tem por
conteudo a propria forga. (Mbembe, 2014, P. 105)
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Damos destaque neste instante para a associacdo, de modo inédito na histéria da
humanidade, das trés légicas: a da raga, da burocracia e do negdcio que, combinadas,
consolidam a forma de poder constituinte da colonizacdo. Este excerto faz o fechamento da
introdugdo do nosso primeiro capitulo. Para o nosso horizonte investigativo, compreender a
funcdo da raca a partir das perspectivas do colonialismo é o panorama perfeito para missao

filoséfica que se segue.

Prosseguimos cientes deste dispositivo de dominagdo que é administrado por uma
burocracia que permite classificar os seres humanos em categorias distintas e, portanto, que
opera enquanto principio do corpo politico que se legitima, por fim, condicionado por uma
rede que liga a morte ao negdécio. Ndo seria mais impactante se ainda ndo fosse uma das
formas europeias de pretensées ao dominio universal. Dominio que se manifesta pela forca

que se torna lei, que se torna forca e que termina por se tornar morte.

2.1 Principio de Raga

O Principio de Raca, como apontado ja de inicio, nos servirda como eixo dorsal para o
desenvolvimento de nossa investigacdo. Para tanto, partimos de mais uma definicao
apresentada por Mbembe, desta vez em seu ensaio As formas africanas de auto inscri¢do,

sobre o termo Raga. Segundo nosso autor,

Em primeiro plano, existe a no¢do de “raga” e seu status nas questdes referentes
ao reconhecimento dos atributos humanos. Na verdade, a maioria das teorias do
século XIX estabelecia uma intima relagdo entre o sujeito humano e o sujeito racial.
A raga, em si, era entendida como um conjunto de propriedades fisioldgicas visiveis
e de caracteristicas morais discerniveis. Considerava-se que estas propriedades e
caracteristicas distinguiam as espécies humanas umas das outras (cf. Kant, 1978).
Mais ainda, tais propriedades fisioldgicas e caracteristicas morais tornavam
possivel classificar estas espécies dentro de uma hierarquia cujos violentos efeitos
sdo de carater tanto politico, como econ6mico e cultural (ver Guiral e Temime,
1977). Como ja foi dito, a classificagdo dominante durante o periodo do comércio
escravista no Atlantico logo depois excluia os africanos do circulo da humanidade,
ou, de qualquer forma, lhes designava um status inferior na hierarquia das ragas.
(Mbembe, 2001, p.12)

O principio de Raca, como ja apontado anteriormente, é o principio da construcdo
ontolégica de identidades que engendra a dindmica que estabelece os nexos da
diferenciacdo, bem como, a substantivacdo das Racas — tornando-as essenciais, fixadas e
naturalizadas. O excerto acima apresenta ndo sé as consideracdes adotadas pelas teorias

desenvolvidas ao longo do século XIX, que estabelece esta intima relacdo entre o sujeito
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humano e o sujeito racial, mas também os efeitos deste procedimento, que sdo de carater
tanto politico, como econdmico e cultural; cujo resultado final é a exclusdao dos africanos do
circulo da humanidade, ou ainda, sua determinacdo a um status inferior na hierarquia das

ragas.

A metodologia de investigacdo histérica aplicada por Mbembe permite-nos estabelecer
intercessdes entre um acontecimento e outro, que, por sua vez, tornam possivel
desenvolver uma analise critica, pormenorizada, sobre os termos expostos como vestigios e
que, de certa forma, nos autoriza a desvendar os ritos, ditos e mitos que compdem este
arquivo. Este, quando acessado, da forma a esse dispositivo que se instituiu pelo exercicio e
pela pratica da submissdo, depredacado e exploracdo do corpo do outro, cujo pardmetro é

estabelecido pelas légicas dominantes ja descritas.

Ressalta-se ainda que este dispositivo, através do poder da dominacgdo, orquestra todas as
instancias de regéncia da vida. Assim, ele se torna o paradigma principal para as técnicas e
praticas que se iniciam junto ao desenvolvimento da primeira etapa dos ideais da
modernidade, atravessando o tempo e se perpetuando até os dias atuais. Trata-se do
paradigma que determina as acdes de todas as instancias de poder, a saber, religiosas,

cientificas, politicas, juridicas e, principalmente, econdmicas.

Para melhor compreendermos este contexto, recorreremos a apontamentos de Mbembe, na
tentativa de definir a nocdo de modernidade a partir de seu projeto filoséfico, no interior do

qual

A modernidade é, na realidade, outro nome para o projeto europeu de expansdo
sem limites que se desenvolveu a partir dos Ultimos anos do século XVIII. Uma das
questdes politicas mais importantes do final do século XVIII e do inicio do XIX é a
expansdo dos impérios coloniais europeus. No século XIX triunfa o imperialismo.
Nesta época, gragas ao desenvolvimento da técnica, as conquistas militares, ao
comércio e a propagacao da fé cristd, a Europa exerce sobre os outros povos pelo
mundo fora uma autoridade totalmente despdtica — uma espécie de poder que
apenas se exerce para la das suas fronteiras e sobre as pessoas com as quais se
julga nada haver em comum. (Mbembe, 2014, p.101)

A partir deste apontamento, percebe-se claramente que a tonica de expor o projeto de
dominacdo europeia permanece. Assentado em sociedades globais de maneira
inquestiondvel, o triunfo do imperialismo no século XIX é demonstrado através do

desenvolvimento das técnicas e praticas tanto militares, exercendo a forca e a morte,

25



guanto do comércio, cujas mercadorias mais valiosas sdo seres humanos e, na sequéncia, os

frutos do trabalho destes seres humanos, que por sua vez, sdo também mercadorias.

Como podemos ver no excerto a seguir, a questdo toca até mesmo as raizes do pensamento

europeu:

Esta questdo da raga e da auséncia de um destino comum ocupara um lugar
cimeiro no pensamento politico europeu durante meio século, até cerca de 1780.
Influenciara profundamente reflexdo de pensadores como Bentham, Burke, Kant,
Diderot ou Condorcet. O liberalismo europeu é forjado paralelamente a expansdo
do império. E em torno desta expansdo que o pensamento politico liberal na
Europa se vé confrontado com questdes como o universalismo, os direitos da
pessoa humana, a liberdade de trocas, a relagdao entre meios e fins, a comunidade
nacional e a capacidade politica, a justica internacional e, inclusive, a natureza das
relagdes da Europa com os mundos extra-europeus, a relagdo com um governo
despdtico fora das suas fronteiras e um governo representativo responsavel dentro
do pais. (Mbembe, 2014, p.102)

O excerto acima aponta o jogo duplo estabelecido a partir da questdao da raga dentro do
pensamento politico europeu, que influencia inclusive pensadores consagrados do canone
filosofico, ao qual o préprio Kant se faz presente. Como Mbembe descreve, ha uma
problematizacdo entorno da tematica da raca que culmina com uma fixacdo da diferenca.
Temos que dar a devida atencdo ao ponto em que ele expde que o liberalismo europeu foi
forjado paralelamente a expansdo do império e que, no entanto, o lugar cimeiro do
pensamento do periodo é a auséncia de um destino comum para as diferentes racas que

compdem a humanidade.

Nos pontos em que estes se veem confrontados é que surgem as maiores disparidades. As
guestoes de fundamentacdo mais profunda do pensamento dao alicerce para a construcdo
de narrativas e discursos que tratam de questdes definidoras como o universalismo, os
direitos da pessoa humana, a liberdade de trocas, a relacdo entre meios e fins, dentre outros
aspectos que, por fim, nos autoriza a afirmar que o pensamento politico liberal europeu é
aquele que orienta as estruturacdes para o estabelecimento dos sistemas de dominacdo e
de poder em questdo. Desta forma, participar do programa filoséfico de Mbembe é operar o

desmanche desses alicerces que fundamentam narrativas de dominacao.

Isso é o que constatamos ao acompanhar Mbembe extrapolar a narrativa oficial. Ao fazer
isso, ele lanca luz sobre trechos da histéria que, detalhados em mindcia, expdem as
condicGes de forja destas circunstancias de existéncia que se constituem sob fogo voraz do

racismo. Ele é capaz de expor as facetas e artimanhas, os instintos e atos de covardia,
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crueldade e ganancia envoltos nos jogos de subestimacdo do outro. O impeto de ser deste
movimento de conquista, saque e dominagdo, de forma pandémica se espalha através dos

europeus por todos os continentes, a partir, principalmente, do século XVIII.

Importa-nos nesta investigacao saber quais foram as formas de inscricdo cunhadas a partir
deste instante histérico e sob este parametro de pensamento. Quais foram seus propdsitos
e consequéncias e, ainda, como se da a criacdo deste ideal de ser humano, em carater
restrito e definitivo, que é transmutado em uma via de regra — baliza de media¢do de todas

as formas de se relacionar consigo, com os outros e, ainda, com o mundo?

Resta ainda saber quando a reflexdo critica de Mbembe desvela os processos de construcao
das fabulas e ficgdes que, por terem sido varias vezes afirmadas, foram, por fim, tomadas
como verdades. Trata-se de trazer a tona os vestigios que denotam e conotam as formas de
identidades forjadas a partir do principio de raga, pelo pensamento colonizador europeu em
sua tentativa de dominacdo, de forma irrestrita, de todos os territérios do planeta. Mbembe,
ao evocar Fanon, traz a baia mais uma vez a condicao de invenc¢do do Negro, desta vez, para

apontar que

Frantz Fanon tem, no entanto, razdo, ao sugerir que o negro era uma figura ou
ainda um “objeto” inventado pelo branco e fixado, como tal, pelo seu olhar, pelos
seus gestos e atitudes, tendo sido tecido enquanto e através de mil pormenores,
anedotas e relato. Deveriamos acrescentar que por sua vez, o Branco é, a varios
respeitos, uma fantasia de imaginacdo europeia que o ocidente se esforcou por
naturalizar e universalizar. O préprio Negro ndo existe mais do que o Branco. Na
realidade ndo existe propriamente nenhum ser humano cuja a cor da pele seja
stricto senso, branca — pelo menos, no sentido em que falamos do branco do papel,
do giz, do lengol ou da cal. Mas se estas duas categorias remetem afinal para um
vazio, como é que este vazio e nesta circunstancia a fantasia do branco ganha
forga?

Nas colonias de povoamento, por exemplo, dos Estados Unidos, o Branco é uma
categoria racial parcialmente construida do cruzamento entre o direito e os
regimes que praticam a extorsdo da forga de trabalho. (Mbembe, 2014, p.84)

Fanon surgird na obra de Mbembe como um grande baluarte, ele é responsdavel, como ja
exposto pelo préprio Mbembe, por lhe provocar as mais profundas reflexdes acerca de
aspectos psicanaliticos que fundam os jogos de dominagdo, tornando-se assim um grande
aporte para o desenvolvimento de sua perspectiva critica, principalmente, sobre os
problemas referentes a substantivacdo das identidades provocados pelo colonialismo. Antes
de avancarmos, é importante destacar o apontamento de um detalhe, trata-se da definicdo

da ideia de Branco enquanto uma categoria racial legitimada pela intersecao de privilégios
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de direitos e extorsdao da forga do trabalho alheio. Aqui, entre mil pormenores, podemos
dizer que se cruzarmos essa definicdo com as defini¢cdes atribuidas a ideia de sujeito humano

veremos uma total consonancia.

Cientes dos desdobramentos naturais a densidade do tema, manteremos aqui o foco
projetando nossa atencdo sobre a ideia de Raga Negra. Isso porque na medida em que
avancamos e compreendemos que é sob os mecanismos de conceituacdo da Raca Negra que
reside o procedimento de forja da ideia de outro, sem a qual, dentro do sistema em estudo,
é inconcebivel a construcdo de referéncia de representacdo do sujeito. Nossa intencdo é
perseguir as circunstancias que possibilitam a construcdo da ideia de sujeito, ao qual, como
pudemos analisar a partir da contribuicdo de Fanon, sé é concebivel a partir da forja da
identidade do outro. Enfatizando: é na extorsdo do outro que se firma e estabelece a

possibilidade de ser do sujeito.

Eis o escopo da fabula que da condicdo discursiva para a sistematizacdo do principio de raga,
bem como, o elemento-chave, que torna possivel a problematizacdo em torno da ideia de
reinvencdao do sujeito, uma vez que compreendemos que a determinagdo das formas de
inscricdes, como também as regras e praticas outorgadas por este principio, determinam a
condicdao de existir do sujeito no mundo. Para tanto, faz-se necessario lidarmos, neste

instante, com a forja do outro.

2.2 A Raca Negra e a forja do outro.

Neste ponto da investigacdo empreendida até o momento, necessitamos trazer ao debate
elementos reflexivos cujo conteddo vem a tona em forma de dendncia, fator que nos
provocara e, pela provocagdo, nos permitira transpor a visao paradigmatica imposta pelo

principio de raca.

Assim, trazemos ao questionamento aqui proposto, um trecho significativo do CRN, no qual

Mbembe nos aponta a seguinte situacao:

E possivel ficar impressionado com o recurso ao conceito de raca, pelo ao menos
como temos vindo a traga-lo. Antes de mais, a raca ndo existe enquanto facto
natural fisico, antropoldgico ou genético. A raca ndo passa de uma ficgdo util, de
uma construgdo fantasista ou de uma projegao ideoldgica cuja a fungdo é desviar a
atencdo de conflitos antigamente entendidos como mais verossimeis — a luta de
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classes ou de sexos, por exemplo. Em muitos casos, é uma figura auténoma do real,
cuja a forca e intensidade podem explicar-se pelo carater extremamente moével,
inconstante e caprichoso. Alids, ainda ha bem pouco tempo, a ordem do mundo
fundava-se num dualismo inaugural que encontrava parte de suas justificacées no
velho mito da superioridade racial. Na sua dvida necessidade de mitos destinados a
fundamentar o seu poder, o hemisfério ocidental considerava-se o centro do globo,
o pais natal da razdo, da vida universal e da verdade da humanidade. Sendo o
bairro mais civilizado do mundo, sé o ocidente inventou um “direito das gentes”.
S6 ele conseguiu edificar uma sociedade civil das na¢gdes compreendida como um
espaco publico de reciprocidade do direito. S6 ele deu origem a uma ideia de ser
humano com direitos civis e politicos, permitindo-lhe desenvolver os seus poderes
privados e publicos como pessoa, como cidaddo pertencente ao género humano e,
enquanto tal, preocupado com tudo o que é humano. Sé ele codificou um rol de
costumes, aceites por diferentes povos, que abrangem os rituais diplomaticos, as
leis de guerra, os direitos de conquista, a moral publica e as boas maneiras, as
técnicas do comércio, da religido e do governo. (Mbembe, 2014, p.27)

Estas provocagdes de Mbembe manifestam um impacto profundo inerente ao seu
posicionamento tedrico. Tais colocagGes possuem, nesse contexto, um tom de desafio,
exatamente por se tratar de uma abordagem num proficuo tom de denuncia. Denuncia do
carater ficcional que envolve o conceito promulgado nos discursos sociais, denuncia de o
fato da raca ndo existir enquanto fato natural fisico, antropoldgico ou genético. Denuncia de
uma construcdo fantasista que serve de desvio para a atencdo de outras questdes
estruturais que formatam os paradigmas sociais. Vemos aqui a debilidade conceitual que se

aprofunda a partir desse principio, ao qual nos ateremos aos seus pontos frageis.

Numa leitura afetadamente atenta deste posicionamento, perceberemos uma série de
fatores que nos permitirdo endossar nosso percurso reflexivo. Trata-se de um movimento
de desvelamento que, de pronto, expde e desconstréi o conceito de raca. E notdrio seu
propésito de tornar explicito, de antemao, que o que é estabelecido, a partir desse conceito,
ndo existe e que, portanto, as definicdes que sdo estabelecidas a partir dele ndo passam de

uma ficgdo util a interesses ideoldgicos ja conhecidos.

A analise mais importante nesse instante é do trecho em que ele expde a avida necessidade
do hemisfério ocidental de mitos de fundamentacdo de poder. Importa aqui perceber os
apontamentos do que se alumia ao fogo da critica, por exemplo, quando é exposto a autoria
da ideia de ser humano com direitos civis e politicos — fato que ja haviamos apontado
anteriormente — direitos tais que permitiram-lhe desenvolver seus poderes publicos e
privados como pessoa, como cidaddo, pertencente ao género humano e, enquanto tal,

preocupado com tudo que é humano.
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Faz-se necessdrio aqui se atentar para uma questdo chave: a forja do outro torna-se
necessdria aos projetos de dominagdo, na medida em que se estabelece as condigdes
fundamentais para promover — a partir deste outro — a manifestacdo da existéncia objetal:
esse é 0 caso que ocorrerd, como ja dito, com o territério que serd denominado de Africa, no

geral, e com o sujeito que sera denominado negro, no particular.

Alias, o negro sempre foi por exceléncia nome de escravo —homem-metal, homem-
mercadoria e homem-moeda. Complexo escravagista atlantico, no centro do qual
se encontra o sistema de plantagdo na Caraibas, no Brasil ou nos Estados Unidos,
foi um canal expresso para a constituicdo do capitalismo moderno. Este complexo
atlantico ndo produziria o mesmo tipo de sociedade nem de escravos que o
complexo islamico-transariano, nem o complexo que ligou Africa ao mundo indico.
Se algo distingue os regimes de escravatura transatlantica das formas autdctones
de escravatura nas sociedades africanas pré-coloniais, é precisamente o facto de
estes nunca terem extraido dos seus cativos uma mais-valia compardavel a que se
obteve no Novo Mundo. O escravo de origem africana no Novo Mundo representa
assim uma figura relativamente singular de negro, pela particularidade de ser uma
engrenagem essencial de um processo de acumulagdo a escala mundial. (Mbembe,
2014, p.89)

Como podemos observar, o significante Negro, desde o seu surgimento, aponta por
exceléncia o nome de escravo. Isto quer dizer que desde que o termo Negro foi utilizado
pela primeira vez, o foi feito para determinar o homem-metal, homem-mercadoria, homem-
moeda, alguém que seria passivel de ser objeto de compra e venda. O complexo
escravagista do atlantico foi o sistema de comércio que constituiu o capitalismo moderno.
Diferente de outras experiéncias escravistas da historia humana, como, por exemplo, das
sociedades africanas pré-coloniais, a experiéncia escravagista do Novo Mundo representa
um modelo estrutural relativamente singular. Trata-se de uma engrenagem essencial e
especial de funcionamento para acumulacdo de riquezas, que se desdobra em escala

mundial.

Seguindo a mesma toada, no segundo capitulo do ensaio CRN, intitulado o Po¢o da
alucinagdo, Mbembe nos apresenta o instante de surgimento do termo Negro, o qual é
usado, primeiramente, como registro no século XVI, mas que somente no XVIIl, no auge do
tréfico negreiro, é que ganha uso corrente. Fato que culmina com o instante em que é
necessario estabelecer a representacao deste ser “outro”. Ser outro que sera personificado

no sujeito africano como sujeito racial: o sujeito de pele escura que, a partir deste instante,
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serd transmutado e apontado como o homem-metal — homem-mercadoria. Ainda segundo

Mbembe,

Sera entre 1630 e 1680 que se da a bifurcacdo. Data desta época o verdadeiro
nascimento da sociedade de plantagdes. O principio de escravatura perpétua das
pessoas de origem africana estigmatizada pela sua cor vai sendo progressivamente
a regra. Os Africanos e seus progenitores tornam-se escravos perpétuos. As
distingdes entre servos brancos e escravos negros afirmam-se de forma clara. A
plantagdo transforma-se gradualmente numa instituicdo econ6mica, disciplinar e
penal. Os negros e seus descendentes serdo, desde entdo, comprados para sempre.
(Mbembe, 2014, p. 33)

O ser humano que é nominado negro é transformado na substancia mais valiosa, no advento
de implementagao da modernidade. O Unico de todos os seres humanos cuja carne foi
transformada em coisa e o espirito em mercadoria, sem a qual seria impossivel a realizacdo
da primeira etapa do capitalismo e, consequentemente, sem a qual ndo haveria a forca
motriz para dar condicdes materiais e conceituais as realizacdes necessdrias para a

consolidacdo do ja descrito impeto de ser e consolidacdo do mundo moderno.

Em um percurso guiado por Mbembe, faz-se necessario mapear esse tipo de vestigio. O
ensaio CRN, texto central dessa investigacdo, possui uma narrativa constelar, por meio da
qual o pensador nos conduz, de forma dinamica e panoramica, em diferentes momentos da
histéria. Ele é um sdabio africano capaz de construir, a partir de fragmentos, elipses de
temporalidades que concatenam e elucidam os acontecimentos de onde surtem uma série
de questbes, dentre elas as aplicacbes deste pensamento racial nos procedimentos de
formacgao do Novo Mundo, bem como sua extensao e consequéncias ao longo dos tempos e
sobre os territérios. Portanto, compreender o instante do surgimento e uso do termo negro,
e ainda, ter a nitida percepc¢ao de que ele surge com a fungao de referir-se a alguém que é

comercializado, € uma das chaves centrais de nossa reflexdo.

2.3 O Conceito de Sujeito

Feita a base, recobraremos agora tessituras e tramas necessdrias para a invengao do
conceito de sujeito. Como pudemos notar no percurso até aqui, este processo de
conceituacdo é um procedimento de determinacdo do destino da humanidade, que se

sustem ha pelo menos trezentos anos. A substantivagdo — procedimento na qual torna-se
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fixa uma ideia, lembrando que é uma ideia acordada em sociedades - cria um sistema de

regras e praticas para a sua institucionalizacdo.

O Grande nervo deste projeto imperial é a diferenga racial, que se incorpora em
disciplinas como etnologia, a Geografia, ou a Missionologia. Por seu lado, o tema
da diferenca racial normaliza-se na cultura de massas através do estabelecimento
das instituicdes como museus e jardins zooldgicos humanos, publicidades,
literatura, artes, constituicdes de arquivos, disseminagdo de narrativas fantasticas
reportadas pela imprensa popular (caso do Journal ILLustré, de L’lllustration, do
Tour du Monde, dos suplementos ilustrados do Petit Journal e do Petit Parisien) e a
realizagdo de exposi¢Ges internacionais.

Varias geragOes de franceses foram expostas a esta pedagogia que os acostumou
ao racismo. E parte essencialmente, do principio segundo o qual a relagdo com os
negros € uma relacdo sem reciprocidade. E tal ndo-reciprocidade justifica-se pela
diferenca de qualidade entre as ragas. O tema da diferenga de qualidade entre as
racas é assim insepardvel da antiga temdtica de sangue, que sabemos ter sido
utilizada antes para assegurar os privilégios da nobreza. Desta vez, a sua
prorrogacdo vira pelo projeto colonial. (Mbembe, 2014, p.118)

Exposto o nervo do projeto imperial que possui, efetivamente, a diferenca racial como
espinha dorsal, hd um elemento fundamental a ser destacado: o conceito de identidade.
Aqui, Mbembe utiliza a Franca como estudo de caso onde as disciplinas escolares, o
estabelecimento de instituicGes como museus e jardins zooldgicos humanos, publicidades,
literatura, artes e mais uma série de outras vias sdo utilizadas para que se construa uma
concepcao de identidade pautada pela relagdo de nao-reciprocidade, que se justifica pela
diferenca de qualidade entre racas. Indo além, relaciona-se a diferenca da qualidade entre

ragas com a questao sanguinea, mesmo recurso utilizado outrora pela nobreza.

O conceito de identidade merece destaque pois abriga, exatamente, as mesmas defini¢cdes
gue sdo estabelecidas a partir do principio de raca. Como ja exposto anteriormente,
assumimos, assim como Mbembe (2014,p.28) , que “a construcao da ideia de ser humano
com direitos civis e politicos, direitos tais, que permitiram-lhe desenvolver seus poderes
publicos e privados como pessoa, como cidaddo pertencente ao género humano e,
enqguanto tal, preocupado com tudo que é humano”. Isso sé é possivel quando se estabelece
uma forma de identificar estes seres humanos e assim também o que é diferente de si. Nas
paginas introdutérias do CRN, como principio de conversa, Mbembe introduz a seguinte

questao:

Para apreender com mais exatiddo a importancia desses perigos e possibilidades
ndo é de mais recordar que, de uma a outra ponta da sua histdria, o pensamento
europeu sempre teve tendéncia para abordar a identidade ndo em termo de
pertenca mutua (co-pertenga) a um mesmo mundo, mas antes na relacdo do
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mesmo ao mesmo, de surgimento do ser da sua manifestagdo no seu ser primeiro
ou ainda, no seu proprio espelho. Em contrapartida, interessa compreender que,
como consequéncia direta dessa ldgica de autoficcdo, autocontemplagdo e,
sobretudo, de enclausuramento, o Negro e a ragca tém significado, para os
imaginarios das sociedades europeias, a mesma coisa. DesignagGes primarias,
pesadas, perturbadoras e desequilibradas, simbolo de intensidade crua e de
repulsa, a sua aparigdo no saber e no discurso moderno sobre o homem (e por
consequéncia sobre o humanismo e a Humanidade) foi, se ndo simultaneo, pelo ao
menos paralelo; e desde o inicio do século XVIII, constituiu, no conjunto, o subsolo
(inconfessado e muitas vezes negado), ou melhor, o nucleo complexo a partir do
qual o projeto moderno de conhecimento — mas também de governagdo — se
difundiu. (Mbembe, 2014, p.10)

Ndo avangaremos antes de pontuar o panorama destas complexidades histéricas. Ja é
sabido que, no inicio do século XVIII, constituiu-se um nucleo complexo de pensamento a
partir do qual o projeto moderno de conhecimento e também de governacgao se difundiu
pelo mundo, bem como a apari¢cdo do saber e do discurso moderno sobre o homem, além
dos termos Negro e raca sob os mesmos significados, cujas designacGes sdo pesadas,
perturbadoras e desequilibradas, representando, por fim, o simbolo acabado da intensidade

crua e da repulsa. Este é o mesmo momento em que, paralelemente, se estabelece o

subsolo inconfessado e, muitas vezes, negado do racismo.

Retorna aqui uma grande questdo, o fato de que, de uma a outra ponta da sua histéria, o
pensamento europeu tenha tido uma imensa dificuldade em abordar a identidade em
termos de pertenca mutua, ou seja, factualmente os europeus nao reconhecem que todos
os seres humanos fazem parte de uma mesma humanidade. Assim sendo, é facil perceber
gue, ao estabelecer o conceito de sujeito, estabelece-se também uma forma de identificar o
ser humano proveniente do continente europeu e, portanto, como ndo-sujeito os demais

seres humanos pertencentes a outros territorios.

Neste sentido, um apontamento tedrico de Fanon sob crivo de Mbembe aquece o debate:
guando ele aponta o termo Branco, conceituando-o como uma categoria racial parcialmente
constituida do cruzamento entre o direito a privilégios e os regimes politicos e de
governanca que praticam a extorsdo da forca de trabalho alheio. A esta altura nesta
trajetoria de andlises, nosso propdsito maior apresenta-se vivificante: tracar uma
investigacdo que se guia pela possibilidade pulsante de descolonizacdo das disposi¢cdes
psiquicas e morais que assim se somam a necessidade de reinvencdo. Para tanto, sé
podemos pensar em reinvencdo de algo, se compreendermos sua origem e processo de

formacgao.
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E justamente este amalgama efetuado pela metodologia filoséfica desenvolvida por Achille
Mbembe que nos permitem lidar com genealogias de questdes que atravessam 0 nosso
tempo, dado que esse pensador se serve da histdria para propor um estilo de reflexao critica
sobre as préprias interse¢des da e na histéria das humanidades. Nesta perspectiva, faz-se
necessario diagnosticar para espelhar ou confrontar e, por fim, apontar as lacunas,
debilidades e/ou caduquices tedricas e conceituais dessa estrutura que é mantenedora dos
paradigmas raciais que se sustentam até hoje e que, no entanto, é o nosso objeto de estudo.
Percorrer sua obra nos da condic¢des de refletir sobre didsporas em seu carater ontoldgico a
partir de um novo realce, que possui por si um prisma que nos habilita a perceber outras

texturas da formacdo da sociedade ocidental.

Sob sua influéncia, o propdsito deste trabalho esta para além de somente demonstrar se o
termo negro é ou ndo uma construcdo histérica — fruto de um processo de substantivacdo
de uma identidade forjada — ou seja, mais que apontar os acontecimentos dos ultimos trés
séculos, nosso esforco filosofico é compreender se hd uma saida. Compreender se ha
possibilidades de encontrar vestigios que, além de nos permitir visualizar o problema, nos
permita, também, acessar outras possibilidades de narrativa histérica. No entanto, como
veremos, este caminho possui muitos obstaculos, e o esforco maior torna-se, assim, o

impeto de encontrar meios de supera-los.

2.4 Reinvencao do Sujeito

Vimos que o problema fulcral passa de fato pela institucionalizagcdo do principio de raca,
enquanto dispositivo discursivo regulador de identidade, cristalizando-a enquanto
substancia, tornando-a, assim, um objeto manipulavel, que suporta em si uma forma
espectral, que se estabelece pela divisdo e énfase da diferenca humana. A partir dai, as
instituicdes que detém o poder sobre a vida e a morte sdo mobilizadas para estigmatizar,
excluir, segregar e, em Uultima instancia, eliminar, melhor dizendo, destruir fisicamente
determinado grupo humano. Este é o cendrio que confira a urgéncia necessaria para se

aceitar o compromisso ético de se rever e superar, radicalmente, a identidade.

Aqui é justo demonstrar que, pela primeira vez na histdria, o nome Negro extrapola o tipo

de corpo condicionado e alvo dos primérdios da forja do principio de raga. Como ja dito,
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repetidas vezes, nos uUltimos trezentos anos, os regulamentos, estatutos e praticas regidas
pelas fabulagdes construidas a partir do principio de raga foram lapidados, aprimorados e
sofisticados pelo pensamento racial europeu e podemos aqui afirmar que houve uma
sofisticacdo de sua forma de aplicagdo. Vem dai a urgéncia do nosso tempo reafirmada em

CRN, ja que para Mbembe,

Pela primeira vez na histéria humana, o nome Negro, deixa de remeter unicamente
para a condicdo de genes de origem africana, durante o primeiro capitalismo
(predagoes de toda espécie, desapossamentos da autodeterminacgdo e, sobretudo,
das duas matrizes do possivel, que sdo o futuro e o tempo). A esse novo carater
descartavel e solivel, a sua institucionalizagdo enquanto padrdo de vida e a sua
generalizacdo ao mundo inteiro, chamamos o devir-negro no mundo. (Mbembe,
2014, p. 18)

Nosso trajeto nestes estudo passa pelo compromisso epistemolégico de compreender este
“novo carater descartavel, soluvel e sua institucionalizacdo enquanto padrdo de vida e sua
generalizagdo ao mundo inteiro”. Realgamos entdo este posicionamento como o mote de
investigacao, o eixo central do pathos filosé6fico em torno da qual orbita a Critica da razdo

negra.

Tal mote conecta-se a uma proposicao ja tracada: quando se institui o conceito de Negro,
institui -se também o gesto de se referir a alguém que é comercializado/comercializavel.
Compreender a ideia de devir-negro, inserida nos processos de metamorfoses, das formas
de inscricdo do sujeito e também sobre as metamorfoses sofridas pelo substantivo de Negro,
torna-se, entdo, a chave central dessa investigacdo. A investigacao histdrica e o propédsito de
reinvencdo sao duas bases bem definidas nesse processo de exercicio critico, servindo-nos
como instrumentos tedricos para observar e refletir sobre muitos aspectos e, ainda mais,

sobre o que estamos vivendo, neste exato momento de existéncia.

Tudo isso na medida em que analisamos e participamos da ocorréncia dos acontecimentos
histéricos. Trata-se de lidar com esse fluxo em espiral do tempo, que ora expde, ora oculta,
os vestigios. Neste sentido, a investigacdo histdrica torna-se o procedimento para identificar
os problemas a partir do presente e criar ilacGes capazes de nos conduzir a um exercicio de
construcdo de possibilidades para reinvencdo da ideia de um possivel futuro. Diante da
apreensao dessa metodologia critica, impeto que nos conduziu até este ponto, como um fio
de Ariadne, o conceito de Negro deixa de se referir ao tom de pele e se transpdem a toda

massa da humanidade subalternizada.
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E valioso aqui compreender o quanto aquilo que se aplicava a uma raca especifica extrapola
a ideia de se pensar em somente um grupo humano ou classe, tornando-se assim aplicavel a
toda humanidade disponivel, melhor dizendo, aos grupos assujeitados cuja a vida é tratada
de modo descartdvel; aos seres subjugados a um estado de vida de precariedades, tratados
como objetos inuteis e ndo merecedores de luto; que podem ser transformados em corpos

de extracdo e, no limite, eliminados. Eis o devir-negro no mundo, eis a necropoll'ticaa.

Diante de tudo isso, o que nos resta? Sendo mais cirurgico, como podemos compreender os
impactos destas circunstancias de subjugacdo, uma vez que tudo produzido até agora sobre
este assunto é produzido em primeira instancia para nos silenciar? Como aponta Mbembe,
faz-se necessario buscar formas de romper com o sonho vazio do velho modo de pensar.
Para tanto, mapear vestigios, que é por sua vez um trabalho genealdgico, permite-nos
desenvolver esse exercicio de pensamento critico, ao qual, mais que descobrir a origem
necessaria das ideias, importa investigar os fragmentos histéricos para expor os

desdobramentos dos processos de formacdo e sua institucionalizacao.

Assim sendo, o propdsito a partir daqui é buscar caminhos que permitam outras
possibilidades de coexisténcia. Procurar formas de reinvencao através da contemplacdo do
passado e do futuro, além de vasculhar os arquivos a procura de vestigios que nos permitam
lidar com discursos e narrativas que guardam o irrevelado. Trata-se de encontrar formas de
ler o que ainda n3do foi escrito e ainda de compreender que tudo que estd instituido foi
inventado em algum momento. Atentando-se a este detalhe, veremos que tudo o que em
algum momento foi instituido possui condi¢des de, em algum momento, ser recriado. Eis a

transitoriedade que nos atravessa.

Com vista ao fim deste capitulo, resta-nos trazer um trecho do epilogo do CRN, cujo titulo é:
existe apenas um mundo. Um trecho que nos remete a um tom de parabola, envolvendo-nos
em uma performance forte o suficiente para que possamos imaginar os primeiros gestos dos

africanos antigos. Aqui sentimos pulsar o profundo propdsito da investigacdao que passa por

3Aqui fazemos mengdo ao pequeno ensaio de Mbembe no qual ele faz referéncia ao conceito de biopolitica de Foucault e
analisa as condi¢Ges contemporaneas que substituiram a politica de “fazer viver e deixar morrer” em nome de um suposto
direito de matar, justificando a necessidade de cunhagem do conceito de necropolitica. Ver. MBEMBE, 2016. Apesar de
reconhecermos a importancia de um eventual desdobramento de nossa investigagdo no sentido de ampliarmos nossa
andlise critica sobre os territdrios e subjetividades sobre os quais parecem incidir o direito de matar, ndo teriamos como
avangar nessa direcdao sem comprometer o recorte necessario a realizagdo da presente pesquisa.
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estabelecer um novo principio, uma nova perspectiva de construcdo de narrativas, ao almejar

formas de reestabelecer a vida:

Na Africa de outrora, o sinal da epifania que é a humanidade era a semente que
langa a terra, que morre, renasce e produz tanto a arvore, o fruto, como a vida. Foi
em grande parte para celebrar as nulpcias entre a semente e a vida que os
Africanos antigos inventaram a fala e a linguagem, objetos e técnicas, cerimdnias e
rituais, obras de arte e, até instituicdes politicas e sociais. A semente produz a vida
num ambiente fragil e hostil, no seio do qual a humanidade encontra trabalho e
descanso, mas que ela também deve proteger. Esse ambiente tinha, regularmente,
necessidade de ser restaurado. A maior parte dos saberes vernaculares servia
apenas para este labor interminavel de restauracdo. Era do conhecimento geral
gue a natureza constituia uma forga em si. Era impossivel molda-la, transforma-la
ou domina-la, se ndo estivesse em sintonia com ela. No entanto esta dupla tarefa
de transformacao e de regeneragao participava de um conjunto cosmoldgico cuja
fungdo era consolidar cada vez mais o campo de relagao entre os seres humanos e
0s outros seres vivos com os quais eles partilham o mundo. (Mbembe, 2014, p.
301)

Nessa passagem, Mbembe constréi um espelhamento entre o sinal de epifania, que é a
humanidade, e a semente. Esta, apds morrer ao ser lancada a terra, renasce como arvore,
fruto e vida. Ha nesta construcdo uma forca muito expressiva, principalmente por fazer
referéncia a Africa pré-colonial. Esse trecho nos remete a uma profunda sabedoria, mais
precisamente, a uma visdo, até mesmo, paradisiaca e ndo sem sentido, se compreendemos
que os primeiros seres humanos surgiram no territério que sera, posteriormente,

denominado como Africa.

Portanto, aqui arriscamos a dizer que a cenografia descrita por Mbembe é possivel em
nossos imaginarios. Ela é tdo possivel mesmo porque a maior parte dos saberes antigos
surgiram em primeira instancia para a pratica permanente dessa relagdo de restauragao com
a natureza. De fato, era de conhecimento geral que a natureza era uma forca em si e, sendo
assim, seria impossivel relacionar-se com ela sem respeita-la e que, por fim, essa relagao de
morte e renascimento é parte de um conjunto cosmoldgico de partilha do mundo, ao qual se

integra ndo so os humanos, mas de todos os seres vivos.

Encerramos o capitulo convictos de que celebrar a estadia neste planeta torna-se possivel a
partir da relacdo da semente com a vida. Reconhecemos a esperanca pulsante de vida
guando se observa um broto germinando, assim como nossos ancestrais Africanos, que, em
sintonia com o cosmos, cocriaram tecnologias necessarias para tornar possivel a existéncia
humana aqui na Terra, ou seja, desenvolveram a fala que desenvolveu a linguagem, que

permitiu a realizacdo das cerimodnias e os rituais, a criacdo das obras de arte e, até mesmo, a
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criacdo das instituicGes politicas e sociais. Para visualizarmos isso, basta observarmos os
antigos reinos da Nubia e o desenvolvimento do antigo Egito, Kemet. Observadas as sutilezas
das materialidades discursivas ainda vivas no espaco, perceberemos um convite que nos
conduz a reconexao com este trabalho de restauragao, trabalho de reconexdo e respeito

com a natureza, representada em cada ser vivo que habita este planeta.

3 A fantasmagoria do Eu: sujeito negro, sujeito africano, sujeito

Apds desvelarmos os procedimentos necessdrios tanto para a institucionalizacdo do
principio de raga, quanto para a invengao da ideia de sujeito, a partir da abordagem sobre as
metamorfoses sofridas pelo conceito de Negro ao longo do processo de formacdo do mundo
moderno, cabe-nos a missdao de prosseguirmos no trabalho de escavag¢des investigativas
sobre as implicacOes desses termos nos processos producdo de subjetividades. Acreditamos
ser esta a rota em espiral adequada para compreendermos as consequéncias existenciais da

substantivacdo de identidades.

Como ja suscitado anteriormente, nossa voz se soma ao coro: precisamos buscar formas de
romper com o sonho vazio do velho modo de pensar, com vistas a um novo principio que se
guie pela busca latente do reestabelecimento da vida. A constatacdo do devir-negro no
mundo — momento em que o conceito de Negro torna-se extensivo a toda humanidade
disponivel — configura-se para ndés como uma espécie de grande farol reflexivo que ilumina
nosso entendimento sobre os critérios de classificacdo dos seres humanos, segundo

interesses mantidos pelos desejos de dominacao.
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Em nosso segundo capitulo, o intuito é compreendermos como foi possivel, através do
processo de substantivagdo, criar uma espécie de “jaula conceitual” no interior da qual os
seres humanos provenientes deste territério que serd denominado Africa serdo os primeiros
a sentirem seus espiritos aprisionados. Com a mesma intensidade com que Mbembe evoca
as percepgdes psicanaliticas de Fanon, nossa intengdo nessa nova etapa é lidar com os
condicionamentos subjetivos impostos pela substantivacdo do sujeito racial, que sera
denominado como Negro e que, ao ser assim denominado, passa a ser fixado a partir de

olhares, gestos e atitudes.

As experiéncias enjauladas assentam-se de alguma forma em linguagens. E entdo o uso da
linguagem que promove uma espécie de aprisionamento na qual a humanidade destes seres
humanos é enclausurada sob pele e ali cifrada a ferro e fogo. Seres que serdo a partir dai
aportados e predicados como objeto e entdo se tornardo privados da sua possibilidade de
ser, melhor dizendo, serdo destituidos da moral e da razdo e, por fim, excluidos do ciclo da

humanidade, ou ainda, enquadrados em uma categoria de raca inferior.

Sob essa clausura operada em gradacdes na vida destes sujeitos é que se encontra a
condicdo de ser humano que desejamos acessar. Nessa condicdo, acreditamos encontrar
novos vestigios que testemunham essa existéncia, bem como outras possibilidades de saida
gue possam ser somadas ao movimento de reestabelecimento da vida. Neste ponto, o
exercicio é analisar criticamente as formas de representacdo da identidade e as
problematicas que surgem como efeito, sobretudo psicolégico, sobre aquele que é nomeado

como Negro.

Cabe aqui enfatizar que se trata de lidar com esta “jaula” que, para nds, é a mesma onde, a
partir do devir-negro, toda a humanidade subalternizada tem permanecido sob as custas da
ilusdo da modernidade. Como ja sabemos, desde os primdrdios da época moderna — das
grandes navegacOes junto a implementacdo do capitalismo mercantil e, também, da
propagacao dos ideais iluministas — vivencia-se uma crise racial aguda que sempre vem a
tona toda vez em que abordamos — enquanto objetos do discurso e do conhecimento — os

conceitos de Africa e de Negro.

Crise que aparece nos mais diversos contextos estruturais da sociedade moderna e que se

explicita na medida em que investigamos a forma como se estabeleceu tanto a teoria que da
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razdo a tal denominacdo, quanto os estatutos que sdo elaborados a partir dai. Como
exemplo, podemos pontuar tanto o estatuto do escravo como também as fung¢des atribuidas
aos signos ou as formas em que suas representacdes se manifestam. Em sintonia com

Mbembe, estamos convictos de que,

Enquanto objetos do discurso e objetos do conhecimento, a Africa e o negro tém,
desde o inicio da época moderna, mergulhado numa crise aguda, quer a teoria do
nome quer o estatuto e a fungdo do signo e representagdo. Aconteceu o mesmo
com as relagdes entre ser e aparéncia, a verdade e o falso, a razdo e a desrazao, até
a linguagem e a vida. De fato, sempre que a problematica passa por Negros e
Africa, a razdo, arruinada e esvaziada, ndo consegue deixar de andar as voltas sobre
si mesma e, muitas vezes, perde-se num espa¢o aparentemente inacessivel, no
qual, aniquilada a linguagem, as proprias palavras deixaram de ter memdria.
(Mbembe, 2014, p.30)

O despertar para essa visdao se dd em um ambiente de vertigem, no qual a crise aguda é
manifesta a partir de uma razdo arruinada que se perde em si, em um espago que se
demonstra como inacessivel, no qual a linguagem foi aniquilada e as palavras perderam sua
memoéria. No entanto, para além desse espaco, nos interessa ainda mais observar o
movimento, o deslocamento dessa razdo perdida que vagueia as voltas sobre si mesma e
assim se expoe. Ela se expde enquanto crise anunciada e se estabelece nestas condigdes.
Como podemos perceber, hd na ideia de raca uma permanente sensacao labirintica, na qual

sempre se tende a possibilidade de se perder.

O propdsito do exercicio filoséfico aqui proposto é criar condigdes para que possamos, a
partir do arcabouco reunido, analisar criticamente essas circunstancias e assim contribuir
com a pratica da reflexao critica mobilizada em ndés por Mbembe. Na medida em que
expomos este ser que estd neste espacgo aprisionado e que, em diferentes momentos
histéricos, se move em busca de pontos de fuga, eis que expomos também o ambiente
condicionante em que, desde o primeiro instante, este ser humano de pele escura estd
enclausurado; ele estd em busca de se compreender enquanto ser, mesmo com sua
humanidade aprisionada sob a pele, mesmo cifrado a ferro e fogo sob o julgo do estigma do
objetal. “Ao qual, para fundamentar sua submissao, alega-se que é escravo por natureza, e

assim, um inimigo” (Mbembe, 2014, p.101).

Um ponto de referéncia epistemoldgica ja apontada para enfatizar a relevancia da ideia de

Raca nesta trajetoria filosdfica, recuperemos as seguintes consideracées de Mbembe:
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Por esse termo ambiguo e polémico, designamos varias coisas ao mesmo tempo:
imagens do saber; um modelo de exploracdo e depredagdo; um paradigma da
submissdo e das modalidades de sua superagdo, e por fim, um complexo
psiconirico. Essa espécie de enorme jaula, na verdade uma complexa rede de
desdobramentos, de incertezas e de equivocos, tem a raga como enquadramento.

S6 nos é possivel falar de raga (ou do racismo), numa linguagem totalmente
imperfeita, dubia, diria até desadequada. Por ora, bastard dizer que é uma forma
de representagdo primaria. Ndo sabendo de todo distinguir entre o que esta dentro
e o que esta fora, os invélucros e os conteudos, ela remete, antes de mais, para os
simulacros de superficie.

Se aprofundarmos a questao, a ragca serd um complexo perverso, gerador de medos
e de tormentos, de problemas de pensamento e terror, mas sobretudo de infinitos
sofrimento e, eventualmente, de catastrofes. Na sua dimensdo fantasmagorica, é
uma figura da nevrose fdbica, obsessiva e, por ventura, histérica. (Mbembe, 2014,
p.25)

Assim como o excerto anterior, esse também nos tenciona ao entendimento. Em sintese, o
campo semantico que reveste a imagem dessa enorme jaula joga com os limites da
conotacdo e da denotacdo, escapando aos dominios da metafora sugerida, ja que revela
rede complexa de desdobramentos sociodiscursivos. Rede que se manifesta como um
complexo psiconirico, que facilmente podemos traduzir como um complexo perverso, nos
termos de Mbembe; fantasmagérico, a ponto de gerar medos e tormentos, transtornos de
pensamento e de terror. Sobretudo, ela enreda permanentemente efeitos psicolégicos
mantenedores de infinitos sofrimentos que, por fim, se desdobram, eventualmente, em

diferentes niveis de catastrofes, sejam elas individuais ou coletivas.

Para compreendermos melhor este mecanismo de violéncia psiquica, um primeiro passo é
observamos que, no processo de substantivacdo do conceito, sempre havera um
deslocamento de sentido das definicdbes. O intuito deste é realizar uma constante
manutencdo das formas de inscricdo, a partir das quais se desenvolve uma rede complexa de
desdobramentos perversos, que se mantém nos espa¢os, emaranhada nas estruturas e

instituicdes, avancando sobre o tempo, entranhadas nas narrativas e nos discursos.

Entendemos que uma vez institucionalizado o principio de Raca, sempre havera um continuo
processo de restituicdo, reconfiguracdo, readaptacdo, tanto dos discursos, quanto das
narrativas, das leis, das regras, normas e costumes, nos gestos, cujo intuito sempre ser3,
exclusivamente, a manutencao dos critérios de classificacdo de identidades e legitimacao de

espacos de poder, e, ainda sim, sobre égide e regéncia do principio de raca.
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3.2 A clausura do espirito.

Para que possamos compreender o impacto dessas metamorfoses denominativas sobre as
formas de inscricdo do conceito de sujeito, considerando ainda o impacto destas
substantiva¢des sobre os corpos aos quais se aplica a dinamica racial que identifica e
determina, precisamos topicalizar alguns apontamentos ja feitos para entdo circundarmos a
semidtica geral que reveste algumas definicGes atribuidas ao substantivo Negro, o qual ja
lidamos em nosso trajeto. Negro é a denominagao atribuida ao ser humano objetificado, por
tanto, desumanizado; é, também, a definicdo dada a alguém passivel de ser comercializado
e/ou comercializavel; e ainda, a forma de referir-se ao Unico entre os seres humanos que, na
etapa do capitalismo mercantil, teve a sua carne transformada em coisa e o seu espirito em

mercadoria.

A clausura do espirito é assegurada, como ja abordado, pela manutencao de uma complexa
rede de desdobramentos determinantes desde classificacdo taxiondmica dos corpos até a
uma constante elaboracdo/reelaboracgdo de leis, regras e praticas, cuja a fungdo normativa é
constantemente refor¢cada e aprimorada por procedimentos que se fazem presentes desde o
século XVIII , subsidiada pelo principio de raca, ja institucionalizado. A esse processo de
constante elaboracdo/reelaboracdo de leis, regras e praticas, que se refor¢a e aprimora ao
longo do tempo, Mbembe chamard de tradicao. E é exatamente sob o espectro deste
conceito que se organizam as instituicdes responsaveis tanto pela producdo de
conhecimento quanto pela manutencdo do poder. Desta forma, como apontado acima,
serdo 0s mesmos ambientes nos quais se manifestard de forma mais veemente a crise
aguda, e, portanto, onde também se destacard a estrutura tal, arquitetada e construida para

a existéncia destes procedimentos de identificacao.

Nosso foco de aten¢do neste momento é a compreensao da estrutura e dinamica ontolégica
do gesto que se faz necessario, para que possamos vislumbrar o exercicio da critica em seu
sentido mais pleno. Partimos do entendimento de que somos seres histdricos cuja
identidade é uma invencdao e com a finalidade de encontrar meios que nos transforme em
seres completamente outros daquilo que nos foi instituido, se assim convier. Ainda melhor:
gue tenhamos autonomia e discernimento para sermos seres moventes em busca do que for

melhor para nds, mas sob a condicdo de constituir meios para o reestabelecimento da vida
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tendo em conta nossa condi¢cdo enquanto humanidade em interagdo com outras formas de

vida existentes neste planeta.

Aqui é necessario por em destaque o seguinte: ser ndo significa permanecer sob a
cristalizacdo de algo que lhe foi atribuido enquanto tal. Mbembe é prescritivo ao enfatizar
que Africa enquanto tal existe apenas na base do texto que a constréi como a ficcdo do
Outro, ou seja, o que entendemos por Africa foi criado pura e simplesmente para determinar
0 ambiente de extragdo do homem-metal, homem mercadoria e que, portanto, sempre que
se recorre ao nome, recorre a algo que ja esta preestabelecido, debate este assim descrito

pelo pensador:

De todas as tentativas feitas, durante o século XX, de romper com este sonho vazio
e com este velho modo de pensar, duas sdo de particular interesse para nossa
discussdo. Em primeiro lugar estdo os esforgos para desconstruir a tradigdo (e
assim a prépria Africa) demonstrando-se que esta foi inventada. Deste ponto de
vista, a Africa enquanto tal existe apenas na base do texto que a constréi como a
ficcdo do Outro. Este texto, portanto, combina com o poder estruturante, de tal
forma que um eu que reivindique falar por si mesmo, uma voz que seja auténtica,
sempre corre o risco de ser condenada a expressar um discurso preestabelecido
gue mascara o seu préprio, censura-o ou o forga a imitagdo.

Em outras palavras, a Africa s6 existe na base de uma biblioteca preexistente que
intervém e se imiscui por toda parte, mesmo no discurso que afirma refuta-la, a tal
ponto que, com relacdo a tradicdo e a identidade africanas, hoje é impossivel
distinguir o “original” da cdpia, ou mesmo de um simulacro. O mesmo pode ser
dito sobre qualquer projeto que vise desenredar a Africa do Ocidente. (Mbembe,
2001, p.186)

Damos aqui um salto pelo impacto provocado por este apontamento critico em torno das
ficcdes sobre Africa. O impacto decorrente da sobriedade de Mbembe é capaz de nos
arremessar afrente em nossa reflexdo, pois ele nos da, imediatamente, nocdo da concretude
e condicdo existencial de todo o contexto diaspérico em abordagem, o que nos permite
também nos atentarmos para reais estratégias discursivas que representem a possibilidade
de saida dessas jaulas. Cabe aqui reconhecer essa estrutura secular, desenha-la e observa-la
de ponta a ponta para almejar formas de supera-la, de desenhar por cima das rotas ja
conhecidas. Ha aqui um desvelamento que nos oferta simbolos e cdédigos que nos credencia
a ler e decifrar mensagens e informacgdes, que até entdo ndo eram ordenadas dentro deste

sentido de entendimento decolonial e que podemos, assim dizer, ndo estavam escritas.

3.3 Decifrando codigos
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Como ja debatido, tanto os mecanismos que dao condicdes a tradicdo quanto a
substantivacdo do termo Africa s3o elementos forjados. Tal forja foi t3o bem articulada que,
mesmo alguém que reivindique falar por si mesmo, ou seja, qualquer pessoa que apontar
qualquer questdo tanto sobre Africa quanto sobre a tradicdo, certamente ird expressar um
discurso que jd estd dado, repetindo o que ja foi de antemdo preestabelecido por

dispositivos do poder colonial.

Essa constatagao presta testemunho e exibe novamente a crise aguda racial, possivelmente,
a nevralgia mais veemente da histdria. Cabe entdo buscar formas de superacdo deste
contexto que podemos denominar de racismo estrutural, as quais sé serdo possiveis no
instante em que o encararmos sob esta condicdo: enquanto uma anomalia, cujo nucleo
central é instaurado com a institucionalizagdo do principio de raca que, como ja observamos,
foi estabelecido e aprimorado pelo pensamento hegemdnico europeu ao longo dos ultimos

trés séculos.

O que Mbembe delineia em seu ensaio As formas africanas de auto inscrigdo é um conteudo
bastante critico, diria até perturbador, no qual ele traca uma analise das diferentes formas
de representacdo da identidade africana emergentes durante o periodo de retomada do
territério concomitante as lutas por independéncia, ja no século XX. Sua abordagem traz a
tona as diferentes formas com as quais se tentou construir e representar a identidade do
continente e suas nagles, principalmente ao longo dos ultimos cem anos. A tensdo do
contexto, exposta através de fortes alarmes, consiste em lidar com as estruturas conceituais
e com a estruturacao dos sistemas de linguagem articuladas, ao longo deste tempo, para a
reconstituicdo da identidade. Em outras palavras, ele discorre sobre como as nacgoes
africanas se organizaram sob empenho de reconstrucdo de sua forma de se mostrar ao

mundo e de autorrepresentacao.

Neste contexto, Mbembe identifica dois discursos basilares no processo de construcdes de
imagens, referenciados brevemente neste ponto de nossa analise: um que apresenta uma
visdo de carater eminentemente nativista, que evoca uma atmosfera mitolégica alicercada
por uma conexdo com a ancestralidade; e outra que se vincula diretamente a uma
perspectiva marxista, que se orienta a partir de uma visao instrumentalista do continente.
Trata-se, como ja podemos notar, de um texto contundente que, assim como o CRN, é esteio

para o desenvolvimento de nossa investigacdo, uma vez que possui questdes que alimentam
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a compreensdao de fendmenos discursivos que nos inquietam. Assim, consideramos as

considerag@es tecidas na passagem que se segue:

Durante a fase pds-abolicdo, a questdo era se os africanos estavam fora ou dentro
do circulo, ou seja, se eles eram seres humanos como todos os outros. Em outras
palavras, seria possivel encontrar, entre os africanos, o mesmo ser humano, apenas
disfarcado sob diferentes formas e designagdes? Poderiamos considerar os corpos,
as linguas, o trabalho e a vida africanos como produtos de uma atividade humana,
como manifestagdes de uma subjetividade — ou seja, de uma consciéncia tal como
a nossa — de forma a permitir que os consideremos, a cada um deles
individualmente, como um alter ego (um outro eu)? (...

(...) De acordo com este lado mais sombrio do lluminismo, os africanos teriam
desenvolvido concepgGes particulares sobre a sociedade, o mundo e o bem que
eles ndo compartilhariam com outros povos. E ocorre que tais concepgbes de
forma alguma manifestariam o poder da inven¢do e da universalidade peculiar a
razdo. Tampouco as representa¢des, a vida, o trabalho, a lingua, ou os atos
referentes a morte realizados pelos africanos, obedecem a qualquer regra ou lei
cujo significado eles possam, por sua propria conta, conceber ou justificar. Por
causa desta diferenca radical, seria legitimo exclui-los, tanto de facto como de jure,
da esfera do total e completa cidadania humana: eles nada tém que possa
contribuir para o desenvolvimento do universal. (Mbembe, 2001, p.178)

Um dos impulsos que nos conduziu a realizacdo dessa jornada investigativa reside no
guestionamento que Mbembe aponta acima: seria possivel encontrar, entre os africanos, o
mesmo ser humano, apenas disfarcado sob diferentes formas e designa¢des? Poderiamos
considerar os corpos, as linguas, o trabalho e a vida africanos como produtos de uma
atividade humana, como manifestacdes de uma subjetividade? Como apontado, de acordo
com o lado mais sombrio do iluminismo, ndo! Nao poderia ser encontrado entre os africanos
tracos que os integrassem a humanidade maior e, assim sendo, seria legitimo exclui-los,

tanto de fato como de jure, da esfera do total e completa cidadania humana.

Dentro deste contexto, ha outro condicionante que cobra uma reflexdao sobre os trés
acontecimentos marcantes nas narrativas diaspdricas: a escraviddao, a colonizacdo e o
apartheid. Estes se apresentam como imprescindiveis e definidores a todo projeto de
dominacdo de povos e somados expdem o corolario europeu em sua avida necessidade em

prestar culto a diferenca, hierarquia e desigualdade.

Esses trés eventos concatenados representam o modus operandi da modernidade
colonizante. Em outras palavras, sdo acontecimentos que, ao serem observados,
demonstram o sistema pratico de aplicacdo do principio de raca como critério de
classificacdo dos seres humanos. Trata-se de trés eventos que, se sequenciados

concomitantemente na esteira do tempo, materializam em suas relacdes a rede de
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desdobramentos configurados por estas modalidades de subjugacdo. Sistemas que foram
regidos por legislacdo e concretizados em territérios que, por fim, dadas as circunstancias,
tornaram-se determinantes nos modos de existéncia dos diferentes grupos humanos

deslocados durante todo processo da didspora para a instauracao do Novo Mundo.

Para melhor nos situar, se fizermos um estudo de caso que coloque em analise comparativa
os contextos histéricos da Africa do Sul, Estados Unidos e Brasil, por exemplo, veremos que
cada uma destas localidades possui caracteristicas estruturais que se desdobram em sociais,
politicas e econdmicas muito especificas e que, assim sendo, sdo tanto mais dispares que
semelhantes. Ou seja, no tempo presente é quase impossivel afirmarmos uma esséncia
comum, apontarmos algo que, para além da cor de pele, represente uma essencialidade,

uma identidade que enquadre todos os filhos da didspora.

Ainda sob inspiragao filoséfica do ensaio As formas africanas de auto inscri¢éo, destacamos
gue Mbembe (2014) expde a intensao de construcdo de uma narrativa que busca criar uma
perspectiva simplista sobre algo extremamente complexo, assim, mais uma vez, nos remete
a outra grande questdo: como reunir escravismo, coloniza¢do e apartheid numa mesma

memoria?
Para endossar o questionamento, trazemos o trecho a seguir:

A estes eventos, um especifico conjunto de significados candnicos foi atribuido.
Primeiro, a ideia de que, através dos processos de escraviddo, colonizacdo e
apartheid, o eu africano se torna alienado de si mesmo (divisdo do self). Supde-se
gue esta separagdo resulta em uma perda de familiaridade consigo mesmo, a
ponto de o sujeito, tendo se tornado um estranho para si mesmo, ser relegado a
uma forma inanimada de identidade (objetificagdo). Ndo apenas o eu ndo é mais
reconhecido pelo Outro, como também ndo mais se reconhece a si proprio.
(Mbembe, 2014, p.04)

O excerto acima arranca de nossos coragdes e mentes profundas questdes: em que
proporcdo seriam estes trés eventos a sintese dos elementos aglutinadores de todo intuito
de ser destes seres? E como a alienacdo, a identidade e a objetificacdo fazem parte do
conjunto de significados candnicos? E ainda, até que ponto é palpavel a suposicao de que

houve uma perda de familiaridade consigo mesmo, a ponto de se permitir ser objetificado?

Cada vez mais fica explicito o nexo estabelecido entre os discursos que fomentam narrativas

racializantes que se perpetuam, firmadas por considera¢des forjadas de acordo com o
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interesse de poder que se manifesta como dominante. A passagem a seguir circunda a

mesma questdo e, assim sendo, nos trazem outros esclarecimentos, a saber:

De acordo com a narrativa dominante, os trés eventos citados acarretaram a
auséncia de bens, sendo assim um processo no qual os procedimentos econémicos
e juridicos levaram a expropriacdo material. A isto se seguiu uma experiéncia
singular de sujeicdo, caracterizada pela falsificacdo da histdria da Africa pelo Outro,
0 que resultou em um estado de exterioridade maxima (estranhamento) e de
“desrazdo”. Estes dois aspectos (a expropriagdo material e a violéncia da
falsificagdo) sdo considerados os principais fatores que constituem a singularidade
da histdria africana, e da tragédia na qual ela se baseia. Finalmente, a ideia da
degradagdo histdrica. A escraviddo, a colonizagdo e o apartheid sdo considerados
ndo sé6 como tendo aprisionado o sujeito africano na humilhag¢do, no
desenraizamento e no sofrimento indizivel, mas também em uma zona de nao-ser
e de morte social caracterizada pela negagdo da dignidade, pelo profundo dano
psiquico e pelos tormentos do exilio. Em todos os trés casos, supGe-se que 0s
elementos fundamentais da escraviddo, da colonizacdo e do apartheid sdo fatores
que servem para unificar o desejo africano de se conhecer a si mesmo, de
reconquistar seu destino (soberania) e de pertencer a si mesmo no mundo
(autonomia). (Mbembe, 2001, p.74)

A expropriacdo material e a violéncia da falsificacdo da histéria sdo outras sinteses que nos
auxiliam na busca por determinar a peculiaridade nos desdobramentos destes
acontecimentos. Este_enredamento desses trés eventos feito pela identidade enquanto
conceito que tem a linguagem como substrato principal, que Ihe déd condicdo de existir
preenchendo seus intersticios, € o ponto alto que almejamos abordar neste momento do
estudo. A intencdo aqui torna-se atingir um ponto em que seja possivel compreender este
contexto e estar ciente desta trama, que é a ja citada rede complexa de desdobramentos
que até entdo a abordamos enquanto clausura, mas que aqui passa a se insinuar enquanto
uma vasta rede de poderes e saberes em afinidades. Quando se descobre as interligacdes
dos pormenores, cria-se condi¢des para se avangar. Avangar no sentido de propor novas
construcGes de caminhos que se entrecruzam no propdsito de uma nova politica de
identidade a ser destilada amplamente. Na companhia de Mbambe, entendemos também

que

A verdadeira politica de identidade consiste em incessantemente alimentar,
atualizar e reatualizar as suas capacidades de auto invengdo. O afrocentrismo é
uma variante hipostasiada do desejo das pessoas de origem africana de ndo terem
de prestar contas se ndo a si préprias. E verdade que o mundo é antes de mais
nada uma forma de relagdo consigo mesmo que ndo passe pela relagdo com o
outro. O outro ndo é mais do que a diferenca e o semelhante reunidos. O que
teremos de imaginar sera uma politica do ser humano que seja,
fundamentalmente, uma politica do semelhante, mas num contexto onde, é
verdade, o que partilhamos em conjunto sejam as diferencas. E sdo delas que
precisamos, paradoxalmente, de pér em comum. Tudo isto passa pela reparacéo,
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isto é, por uma ampla concepgdo da justica e da responsabilidade. (Mbembe, 2014,
p.297)

A intencdo compartilhada com tais proposi¢cdes é justamente perceber o movimento de
deslocamento dos conceitos de Negro e Africa, mas agora sob outra dtica. Apods
tencionarmos a discussdo, a intencdo é atentarmos para o exercicio de imaginar uma nova
politica de ser humano, que seja a realizagdo de uma verdadeira politica de identidade.
Politica que se faz num caminho de confluéncias, por meio de praticas de constante
reinveng¢do, no qual, incessantemente, se alimenta, atualiza e reatualiza num intuito que se
firma pela fundamentacdao de uma politica do semelhante, mas que se expressa num

contexto em que o que partilhamos em conjunto as nossas diferencas.

Sob o crivo do exercicio critico, a investigacdo histdrica, trabalhada tanto pela perspectiva de
arqueologia quanto pela da genealogia, demonstra que o habito da reinvencdo é a pratica
gue melhor se aproxima do que nos serve de referéncia e representacdo para a construcao
de uma nova politica de identidade. Como ja apontado, na medida em que associamos
reinvencdo a investigacdo histérica ancorados na metodologia da cartografia, visualizamos
inimeras aberturas e, ainda melhor, possibilidades de descobrimento de pontos de fuga,

gue nos permitem almejar outras formas de viver.
3.4 Uma nesga de luz

O pensamento critico de Mbembe mantém-se pulsante e fecundo exatamente por se
entregar aos desafios epistemoldgicos deste pensamento que se desenvolve em movimento.
E, vislumbrando um fim dentro desta atmosfera labirintica, é que emerge a Uunica
possibilidade de se ter acesso a alguma saida, que é através do préprio movimento de
reestabelecimento da vida em plenitude. Assim sendo, nos interessa daqui por diante

compreender os despedimentos provenientes deste emaranhar.

Em que instante este sujeito, que teve sua humanidade enclausurada sob a pele, inicia o
movimento de recobrar sua razdo para entdo considerar seu corpo, seu trabalho e sua vida
como manifestacdo de uma subjetividade? Qual é o instante em que os seres humanos,
filhos diretos da diaspora, passam a se identificar enquanto seres humanos? Quando passam
a questionar a tradicdo demonstrando o novelo emaranhado da histéria que,
propositalmente, ndo preservou vestigios de sua existéncia, ocultando sua indubitavel

capacidade cognitiva, como também a possibilidade de restaurarem, por si préprios, sua
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dignidade ontoldgica? Flutuando também em torno de questionamentos como esses,

Mbembe dird que

Observamos um movimento semelhante em muitos poetas da negritude. Para
estes, o substantivo “Negro” ja ndo remete para a experiéncia do vazio que se deve
preencher. No imaginario dos poetas negros, passa a ser uma “arma miraculosa”
gue os poetas negros, procuram transformar numa forga activa, através da qual os
Negros se aparentariam com eles mesmos na sua particularidade e conseguiriam
penetrar até as fontes mais profundas da vida e da liberdade. Substantivo
transformado em conceito, o Negro torna-se o idioma pelo qual as pessoas de
origem africana se anunciam ao mundo, se mostram ao mundo e se afirmam como
mundo, recorrendo a sua for¢a e ao seu préprio génio. Este grande momento de
aparecimento para a vida universal — grande meio-dia, dird Césaire, reveste de
imediato, o triplo trago de uma anunciagdo, de uma transfiguracdo e de uma
denuncia. “J4 deixei de procurar: encontrei”, proclama o préprio Césaire, “a minha
revolta, o meu nome”; “eu, que sou homem, nada sendo homem! [...]JEu quero
apenas aquele puro tesouro que tanta largueza trouxe aos outros”. (Mbembe,
2014, p.84)

Importa-nos aqui apreendermos que Mbembe, para além de apenas denunciar as mazelas
sofridas pelos - ja bem descritos - corpos enegrecidos, investiga também o desenvolvimento
do movimento de contracorrente que ocorre em paralelo. Como vimos na introduc¢do, no
instante em que abordamos a aplicacdo da metodologia desenvolvida por Deleuze da
cartografia, Mbembe mapeia os vestigios que demonstram o deslocamento de forgas, o
desenvolvimento de outras perspectivas a partir do desarmamento de dispositivos de
dominacgdo. Interessa-nos neste ponto mapear os instantes de insurgéncia, ao qual se
inverte a correnteza. Ha sim “este grande momento de aparecimento na vida universal”, que
tem como protagonistas especiais os poetas africanos, representados no trecho citado por
Aimé Césaire, que se debrugcam sobre a arte de dobrar semanticas mais solares para o

vocabulo Negro.

A partir deste instante, que condiz ao periodo das lutas por independéncia dos paises do
continente africano, Negro deixa de remeter simplesmente a um vazio que se deve
preencher e se reveste de luz prépria demonstrando sua prépria forca em busca de ser, em
busca de se afirmar no mundo, existindo enquanto sujeito. No entanto, como ja apontado,
ha a implicacdo da construcdo da palavra, melhor dizendo, da construcdo do conceito que,
mesmo que ainda na tentativa de reivindicar falar por si, ou tratar sobre qualquer questao
tanto sobre Africa quanto sobre a tradicdo, ird certamente convocar um discurso que ja estd

dado, que ja foi de antemado preestabelecido, e aqui também acrescentamos o negro.
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Assim sendo, Mbembe busca confluéncias com outros pensadores que se movimentam na
contracorrente. Antes de mais nada, é fundamental frisar que se trata de expoentes negros
representantes de nacdes colonizadas, neste caso, martinicanos. Empregamos também
essas outras lentes, em especial as de Frantz Fanon, ja abordado em outras passagens desta
investigacdo filoséfica, justamente pela sua contundente analise de instrumentacdo

psicanalitica, como Mbembe aponta:

Em Fanon, o termo Negro advém mais de um mecanismo de atribuicdo do que de
autodesignacgdo. Eu ndo sou negro, declara Fanon, nem sou um negro. Negro ndo é
meu nome nem apelido, e menos ainda a minha esséncia e identidade. Sou um ser
humano, e isso basta. O Outro pode disputar em mim esta qualidade, mas nunca
conseguira tirar minha pele ontoldgica. O facto de ser escravo, de ser colonizado,
de ser alvo de discriminagdes, ou de toda a espécie de praxes, vexagoes, privacdes
e humilhag¢des, em virtude da cor da pele, ndo muda em absolutamente nada.
Continuo a ser uma pessoa intrinsecamente humana, por mais violentas que sejam
as tentativas que pretendem fazer-me ver ao contrdrio. Este excedente
ineliminavel, que escapa a qualquer captura e fixagdo num estatuto social juridico e
gque nem a propria condenagdo a morte conseguiria interromper, nenhuma
designagdo, nenhuma medida administrativa, nenhuma lei ou atribui¢do, nenhuma
doutrina, e nenhum dogma poderdo apaga-lo. “Negro” é, portanto, uma alcunha,
aquilo que pretende que ele diga e o ser humano que deve interioriza-lo, ha algo
gue jamais deixard de fazer parte do afastamento que o sujeito é chamado a
cultivar e, até, a radicalizar. (Mbembe, 2014, p.88)

Nota-se entdo o percurso a que se segue ao sermos arrebatados por esta nota biografica de
Fannon, na qual ele se despe de qualquer afirmacdo que |lhe seja atribuida a partir do
conceito de negro. Em contraste aos apontamentos atribuidos a Césaire, notamos que os de
Fanon, de uma forma veemente e incisiva — acrescentaria até radical — coloca-nos numa
posicdo que enfatiza o que de fato é estar neste aprisionamento psicolégico-conceitual. O
mais importante é que se trata da perspectiva de um sujeito de pele escura, que dotado de
um dominio préprio da linguagem de sua area de investigacdao que é a psiquiatria, visualiza
que ser Negro é a condi¢cdo imposta, ou seja, é simplesmente interiorizar algo que |he foi
atribuido. Como apontado na citacdo acima, o fato ter sido condicionado a escravidao, ser
colonizado, alvo de uma série de subjugacdes, ndo muda em nada o fato de o individuo
permanecer sendo um ser humano, mesmo que toda maquinac¢do instituida pelo principio

de raca tente estabelecer o contraério.

Neste trecho em destaque, depreendemos varios questionamentos sendo respondidos.
Como dito antes, Fanon emerge na obra de Mbembe como um grande baluarte; e ndo sem
razao, uma vez que Fanon, sendo médico psiquiatra, expdem, a partir de sua investigacao

cientifica, um diagnéstico clinico das implica¢gdes do principio de raca e substantivacao do
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conceito Negro sobre o corpo a ser revestido pela rede de sentidos pretendidos. Além deste
aspecto, ele reafirma que todo processo de institucionalizagdo se da por meio de linguagem,

expressa em olhares, gestos e atitudes.

Podemos aqui dizer que se pressionamos a linguagem, ela denuncia os absurdos necessarios
para o estabelecimento do contexto de domina¢do em estudo, assim sendo, ao final deste
capitulo, a linguagem torna-se para ndés a cumeeira da investigacdo, tal como pontua

Mbembe:

A linguagem, efetivamente, ndo é apenas o lugar das formas. E o préprio sistema
da vida. Ela pode oferecer-nos as coisas ao olhar, mas numa visibilidade tdo
brilhante, que essa prdpria visibilidade esconde o que a linguagem tem para dizer e
0 que a vida tem para mostrar. Ela separa com uma fina camada de noite a
aparéncia e a verdade, a mascara e o rosto. E Foucault acrescenta: “ o sol da
verdade esta mergulhado em segredo, mas, no coragcdo desta noite em que ele é
conservado, torna-se maravilhosamente fecundo, fazendo nascer mesmo por
debaixo dele, na luz do jardim em festa, maquinas e cadaveres autdématos,
invengdes inauditas e cuidadosas imitagdes”. Durante este tempo, a vida ganha
forma de um iminente Além”. Impossivel possibilidade também, devido, como
explica Deleuze, ao paradoxo que é por um lado, “o mais elevado poder da
linguagem” e o outro, “a minha importancia para dizer o sentido daquilo que digo,
de dizer ao mesmo tempo alguma coisa e o seu sentido”. Pois, como diz Foucault, a
“linguagem ndo fala sendo a partir de uma caréncia que lhe é essencial”. Ora,
olhando de perto, o termo “Africa”, apresenta as mesmas caracteristicas que
Deleuze e Foucault descobriram na linguagem — um brilho essencial ou, para
utilizar mais uma vez as palavras de Foucault, um “vazio solar” que ofusca, mas que
uma vez que é seu préprio espelho, preserva sempre um avesso noturno que o
olhar dificilmente atravessa e contra o qual irdo sempre tropegar ndo sé as
palavras, mas a prépria vida. No entanto, Fanon, para quem qualquer interrogacdo
acerca das condi¢des de producdo de si em contexto colonial devia principiar pela
critica da linguagem, assim o compreendeu também. Essa critica da vida enquanto
critica da linguagem é precisamente aquilo que o termo “Africa” nos convida.
(Mbembe, 2014, p.99)

Este excerto sintetiza o percurso caudaloso ao qual se faz necessdrio caminhar para que de
fato possamos afirmar uma verdadeira politica da identidade. Se compreendemos que a
linguagem é o préprio sistema da vida, compreenderemos que é a partir da primeira que
reestabeleceremos a segunda. Partindo de Fanon, sé é possivel uma critica sobre as
condi¢cbes de producgdo de si em um contexto colonial se essa for germinada pela critica da
linguagem que, por sua vez, torna-se, imediatamente, uma critica aquele modo de vida que

comungue com o bom funcionamento dos dispositivos de dominacéo.

De forma magistral, Mbembe vivifica as definicdes feitas por Deleuze e Foucault sobre a

linguagem para mostrar como que as mesmas representagdes recaem sobre o termo Africa.
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Trata-se da evocacdo de um brilho essencial ou do proposto “vazio solar” de Foucault que
ofusca ao invés de clarear, no sentido iluminista de trazer a definicao, dai a necessidade de
critica a linguagem. A atmosfera fantasmagérica ao qual o ‘eu’ é submetido pelo dispositivo
de dominacao instituido pelo principio de raca refere-se a esse deslocamento vacilante em
gue o sujeito, que num primeiro instante é instituido enquanto negro, move-se intimamente
a fim mesmo de reestabelecer sua condi¢do de participante da humanidade, ascendo seu

Sol.

No primeiro movimento, ele se autodetermina enquanto africano, sujeito proveniente do
territério onde se extraiu o homem-metal, homem-mercadoria, para se reconhecer
enguanto sujeito num salto ontolégico. Reconhecer-se enquanto um ser capaz de se
inventar e de se integrar a uma diversidade maior de seres que, portanto, por reconhecer-se
enquanto tal, sentem-se responsaveis por praticar uma nova politica que tem por principio,

a partir de uma revoluc¢do da subjetividade, superar o propdsito colonial de identidade.

4 Territdrios de vestigio

Nosso ultimo capitulo é um exercicio de leitura critica cujo propdsito é compor uma visao
panoramica dos desdobramentos tedricos em perspectivas. A intencdo é educar o olhar para
as escritas ocultas que codificam os acessos aos territérios compostos por vestigios. O foco é
atrelar as potencialidades existentes na experiéncia de vivenciar esses territdrios, com a

pratica de reinventar-se. O compasso é dado por aquilo que Mbembe estabelece como a
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atitude pratica para reestabelecer a vida, a partir do mapeamento de vestigios que nos
permitam promover a restaura¢ao de nossa relagdo com a semente. A interacdao com essa
semente é o principio fundamental dentro do contexto estabelecido para a construgao de

uma nova politica de identidade. Isso porque acreditamos que

O mundo ndo vai durar, a ndo ser que a Humanidade se empenhe na tarefa da
constituicdo daquilo que é preciso chamar de reserva de vida. Se a recusa a perecer
faz de nds seres de histdria e autoriza que o mundo seja mundo, entdo nossa
vocacgao para durar so pode realiza-se quando o desejo de vida for pedra de toque
de um novo pensamento da politica e da cultura.” (Mbembe, 2014, p.302)

A capacidade de duracdo do mundo estd refém de uma atitude pratica dos seres humanos
para a constituicdo do que precisamos chamar de reserva de vida; mesma reserva que se
apresenta também como a matéria prima que permitird o estabelecimento de um novo
pensamento politico e cultural e que também esta contida na recusa a perecer que nos faz
restaurar nossa relagdo com a semente e assim sermos seres historicizantes. Assim sendo,

nesse exercicio, sao estas as praticas que autorizam que o mundo seja mundo.

O que percebemos a essa altura, apds as imersées filosoficas realizadas nos capitulos
anteriores, é que Mbembe possui um programa filoséfico cosmolégico. Seu programa geral
firma-se no propdsito de criar efetivas condicGes para se refletir de forma pratica sobre
como lidar com os fragmentos da histéria ao foco de uma perspectiva que culmina no

desencadeamento de uma nova forma de pensamento.

Podemos afirmar que Mbembe propde, a partir de sua metodologia, uma revolucdo da
subjetividade, na qual as questdes centrais passam por confrontar o devir-negro e as
praticas da necropolitica, que condenam uma parcela consideravel da humanidade a uma
condicdao estatica de corpos passiveis de serem mortos. Ao propor uma revolucao da
subjetividade, Mbembe expbe a possibilidade de construcdo de um ideal comum em que
todos, como seres humanos, sejam reconhecidos em sua completude e na constituicao da
consciéncia da existéncia de apenas um mundo pertencente a todos de forma igualitaria, e

do qual todos sdo herdeiros.

Diante deste balizamento, no intuito de seguir a diante, temos que trazer a frente a
compreensao de que sdo as condi¢Ges de forja de conceitos e palavras que determinaram,
determinam e determinardo, por meio da linguagem, a construcdo de nossos

comportamentos e atitudes, crivo necessario para transitar entre territorios e reconhecer
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espacos nos quais estdo guardados os vestigios que nos permitirdo reestabelecer, através da
reinvencdo, esta reserva de vida. Nosso impeto investigativo nos direciona também a
indagar: onde estdo as chaves que podem ser usadas para abrir debates que permitam
laborar narrativas antigas com vistas a construir novas narrativas e discursos acerca da

consolidagao do mundo tal qual o conhecemos?

Como apontamos no segundo capitulo, a tonica é atentarmos para o exercicio de imaginar e
praticar uma nova politica de ser humano, que se firma ao fim como a busca da verdadeira
politica de identidade, no interior da qual o caminho é a ja tdo aclamada reinvencdo, que
deve ser incessantemente alimentada, atualizada e reatualizada para que,
fundamentalmente, institua-se como prdtica comum, a prdatica de uma politica do
semelhante, mas que, dentro dessa nova possibilidade, se coloque a partir do conjunto das
diferencas. A investigacdo histérica que aqui conectamos com os ideais da metodologia da
cartografia, que se articula também a pratica arqueoldgica e genealdgica, demonstra que o
exercicio da reinvencdo é o que melhor se préoxima do que nos serve de referéncia e
representacdo para, a partir das narrativas diaspdricas, lidarmos com as urgéncias do nosso

tempo.

Dessa forma, podemos reafirmar que a investigacao aqui empreendida sé se consolida a
partir da pratica que se fundamenta na construcdo cartografica de territdrios que nos
provocam a refletir sobre melhores formas de se viver, ancoradas aquela relagcdo dos
africanos antigos, pré-coloniais, com a semente e a vida, interacdo esta que deve ser uma
pratica permanente. Vale reforcar que a cartografia destes territérios abre caminho para a
recriacdo de uma relacdo de restauracdo com a natureza e ainda de restituicdo do
conhecimento geral de que a natureza possui uma forca em si e, sendo assim, é impossivel
mantermos qualquer tipo de relacdao com ela sem respeita-la. E, por fim, enfatizamos que a
relacdo que estabelecemos entre morte e renascimento é parte de um conjunto
cosmoldgico de partilha do mundo, ao qual se integra ndo sé os humanos, mas todos os

demais seres vivos.

Sob esta consciéncia, transitar pelos territérios em busca de vestigios faz jus a pisar em solo
gue conserva e preserva memborias, tanto sobre a vida, quanto sobre a morte. Faz-se
necessario, nestes ambientes, estar de prontiddo, atento para o processo de singularizacao

dos acontecimentos e o que esses refletem sobre o tempo e espaco no desenvolvimento das
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ideias e nas redes de envolvimento e construcdo de pensamentos. Atravessar estes espacos
enquanto investigador, como pudemos absorver a partir da metodologia desenvolvida por
Mbembe, exige uma grande atencdo e uma visdo apurada. Visdo que seja capaz de apurar
detalhes, observar através dos velamentos e entrelinhas narrativas outras que lancem luz

sobre novas formas de constru¢ao de discursos a favor da restaura¢ao da vida.

Para o desenvolvimento destes estudos é inquestiondvel a importancia da Histdria, que
possui aqui um peso determinante, j3 que somente a partir dela conseguimos expor as
mazelas ocorridas no desencadeamento do tempo e, em contrapartida, abrir o debate para
uma questdo central que é a abordagem sobre a partilha do comum e da ampliagdo da
participacdo de todos os seres humanos na real consolidacdo do que chamamos de mundo,
eis 0 peso da histéria ao qual precisamos aprender a carregar e partilhar. Reafirmando, faz-
se necessario lidar com a histéria, de forma que acessemos o passado de tal maneira que

este possa abrir-se a um futuro que seja para todos.

Assim, uma vez que ndo eliminamos o racismo na vida e na imagina¢do do nosso
tempo, é preciso continuar lutando por um mundo para-além-das-racas. Mas para
chegar a este mundo, a mesa do qual todos somos convidados, ainda é preciso
obrigarmo-nos a uma exigente critica politica e ética do racismo e das ideologias da
diferenca. A celebragdo da alteridade sé tem um sentido se ela abrir para a questdo
central do nosso tempo, a da partilha, do comum e da abertura para o mundo. O
peso da histéria encontra ai. E preciso a aprender a carregar e repartir o seu peso
de uma maneira mais eficaz. Estamos condenados a viver ndo apenas com aquilo
que produzimos, mas também com o que herdamos, e devemos aprender a viver
tudo isso em liberdade. Uma vez que nao saimos inteiramente de uma mentalidade
dominada ainda pela ideia da sele¢do do entre diferentes tipos de seres humanos,
é preciso trabalhar com e contra o passado, de maneira a que este possa abrir-se
para um futuro comum, com dignidade para todos. O caminho passa pela
produgado, a partir da critica do passado, de um futuro indissocidvel de uma certa
ideia de justica, da dignidade e do em comum. (Mbembe, 2014, p.296)

Enquanto ndo formos capazes de eliminar a lente do racismo que media nossas visdes entre
real experienciado e as sutilezas do racismo estrutural em nossas vidas, nossas interacdes
sociais serdo contornadas pelo jogo de imagens do discurso de domina¢do, que povoam
nosso inconsciente coletivo. Assim, é de vital importancia, constantemente, inventar e
reinventar caminhos que deem acesso a um mundo no qual se almeje a abolicdo do principio
de Raca, combatendo entdo a manutencdo do devir-negro e as praticas da politica que
gerenciam a morte. Ou fazemos isso ou estamos condenados aquelas jaulas do inconsciente
coletivo. Esse talvez seja, no nosso tempo presente, o papel mais importante da Histéria e,

portanto, em que se encontra também seu maior peso: produzir uma critica sobre o passado

55



para producdo de um futuro mais préximo e indissociavel de certa ideia de justica, de

dignidade e do em comum.

Tornar real a possibilidade de partilha do comum e ampliar a visdo sobre o mundo para além
daquilo que reflete somente o que ja esta preestabelecido. Acreditamos serem estas acdes
responsivas imprescindiveis para a pratica desta nova possibilidade de ser num modo de
interacdo capaz de construir este futuro mais préximo que nos permita lidar de forma
verdadeira e humana com valores que reestabelecam ideias como justica e dignidade. Assim
sendo, para além de tratar das questdes ontoldgicas, meramente tedéricas, Mbembe também
se atenta a desenvolver este contexto de maneira prdtica e palpavel, pois |he interessa
também saber como podemos exercer uma pratica de existir, em que o exercicio seja
estabelecer principios que deem condi¢Ges reais e materiais, a partir do presente, para que
o ideal de constru¢do de uma nova politica da identidade efetivamente aconteca. E o que
vemos quando ele expde o conceito de afropolitanismo, em seu ensaio Sair da grande noite:

ensaio sobre a Africa descolonizada, descrito no trecho a seguir:

O afropolitanismo é uma estilistica e uma politica, uma estética e uma certa
poética do mundo. E uma forma de estar no mundo que recusa, por norma,
qualguer forma de identidade vitimaria. O que ndo significa que ndo tenha
consciéncia das injusticas e da violéncia que a lei do mundo infligiu a esse
continente e a essa gente. E igualmente uma tomada de posi¢do politica e cultural
em relagdo a nagdo, a raga e a questdo da diferenca no geral. Na medida em que
nossos estados sdo pura invengdo (além disso, recentes) em rigor, nada tem em
sua esséncia que nos obrigue a devotar-lhe um culto — o que ndo significa que seu
destino nos seja indiferente. No que concerne o “nacionalismo africano”, este
representa, na origem, uma utopia portentosa cujo o poder insurrecional foi
ilimitado — a tentagdo de nos compreendermos a nds mesmos, de nos erguermos
perante o mundo, com dignidade, enquanto seres dotados de um rosto humano,
simplesmente. ((Mbembe, 2013, p.186)

Como podemos notar, em sua cosmologia filosofica, para além de somente demonstrar os
procedimentos de cunhagem e substantivacdo do termo negro e suas perversas e injustas
aplicagdes na construcdo histdrica de identidades, Mbembe também demarca os momentos
em que surgem as possibilidades de estabelecer e acessar outras possibilidades de
restauracdo, a partir da memaria destes acontecimentos, da visdo sobre o mundo. O intuito
vai além, trata-se de instituir uma consciéncia que fortalece a necessidade de uma postura
gue recusa por norma e principio qualquer tipo de identidade vitimaria. Neste contexto, ele
acena a um conjunto composto por procedimentos e praticas que passa por estilo, politica,

estética que, por fim, culminard numa poética de relacionar-se com o mundo que — ao ser
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vista sob o prisma dos vestigios e arquivos — impulsiona-nos a desenvolver outras
possibilidades de leitura das narrativas histéricas e assim estabelecer condi¢Ges para o
soerguimento, a partir dessas, de outra possibilidade, totalmente nova, podemos dizer até
inédita, de reportar as narrativas sobre os povos frutos da didspora sob um novo prisma

universal, focado numa nova postura de dignidade diante do mundo.

Como ele bem expde neste ensaio, havia uma forca na génese do nacionalismo africano que
representava uma utopia extraordinaria capaz de subverter a substantiva¢do e ainda propor
de forma ilimitada a radicalizacdo sobre o propdsito de identidade. No entanto, os
desdobramentos e a retomada do imperialismo sufocaram muitas possibilidades; vale aqui
ressaltar que o desenvolvimento das investigacdes e estudos empenhados por Mbembe
tratam, em boa parte, de demonstrar as venturas e desventuras do continente africano no
desenrolar destes acontecimentos em busca de uma identidade cunhada a partir dos
preceitos da autonomia. No fechamento do ensaio Sair da grande noite: ensaio sobre a
Africa descolonizada, ele é enféatico ao apontar a necessidade de refundacdo do pensamento
critico enquanto desafio principal de nossa época e acrescenta mais, como veremos no

trecho a seguir:

Um pensamento que pensa seu possivel fora de si mesmo, consciente dos limites
de sua singularidade, no circuito que nos vincula sempre a um outro lugar. Essa
refundagdo remete primeiro e necessariamente para uma determinada disposi¢do
—aquele que afirma a total e radical liberdade das sociedades perante seu passado
e seu futuro. Pensamento que também sabe explicar seu mundo, que tenta
compreender a historia da qual é parte integrante e que permite identificar o
poder do passado gravado no presente. (Mbembe, 2013, p.192).

Aqui se reafirma a necessidade de produzir, como ja apontado nos capitulos anteriores, um
novo realce sobre nossa perspectiva de leitura e construcao de narrativas e discursos que
sejam responsaveis ndo sé por sustentar nossas crencas historicas, mas também por nos
permitir a olhar e a agir acerca da nossa prdpria existéncia, a partir de um momento de

insurgéncia em que nos abrimos a essa perspectiva de pensamento, de uma forma diferente.

Salva a redundancia, pensar este pensamento, que tem consciéncia dos limites de sua
singularidade e que a refunda em outras cosmologias a partir da qual se afirma a total e
radical liberdade das sociedades perante seu passado e futuro, isso é pensar sob uma
perspectiva de completa transformacao dos principios de identidade. Entendemos que estes

se instituem a partir do instante em que ha bagagem suficiente para se explicar o seu
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mundo, servindo-se da histdria da qual faz parte para decodificar as mensagens que narram

o poder do passado que esta gravado no presente.

Recorrer a estes pensamentos que tem consciéncia dos limites de sua singularidade e
acessar a bagagem histérica que nos permite decodificar as mensagens que narram o poder
do passado gravado no presente é possuir elementos que nos dao sustentacdo para
construcdo de novas possibilidades. Principalmente para lidarmos com mais um periodo de
agravamento da crise racial, com o acirramento de discursos e debates de reafirmagao
radical de identidades, que ndo promovem nenhuma possibilidade de partilha do comum.
Como veremos no trecho a seguir, em que Mbembe evoca o estatuto do passante, na
medida em que associamos a investigacdo histérica e exercitamos a pratica da cartografia,
nos damos conta do qudo acidental é o que representa o nosso lugar no mundo, tanto o

local e condicdes em que nascemos e, portanto, em que também vivemos:

Atravessar o mundo, dar conta do grau do acidente que representa o nosso lugar
de nascimento e o seu peso de arbitrario e de constrangimento, agarrar o
irreversivel fluxo que é o tempo da vida e da existéncia, aprender a assumir o nosso
estatuto do passante, uma vez que é provavelmente a condigdo em ultima
instancia da nossa humanidade a base a partir da qual criamos a cultura — sdo
talvez, afinal, as questGes mais dificeis do nosso tempo, que herdamos de Fanon na
sua farmdcia, a farmacia do passante. (Mbembe, 2017, p. 245)

Podemos depreender da leitura de Mbembe uma desafiante pratica: assumir o efémero e o
transitério como condicdo de existir e fazer disso o combustivel venal do procedimento de
reinvencdo. Ao reconhecer o arbitrio de nossa existéncia, que é condicionada por um
acidente, nos desperta a nos reconhecermos como seres que estamos de passagem por este
planeta. E sobre isso, esta contundente constatacdo, hd muitos desdobramentos filoséficos
na qual a forca maior reside em agarrar esse irreversivel fluxo que é o tempo da vida e da
existéncia e fazer disso o ponto de impulso que nos alavanca a buscar por condicdes dignas
das formas possiveis de ser um ser vivente. Ao esmiugcar a perspectiva deste ideal
identitario, Mbembe, mais uma vez sob a guia de Fanon, estabelece as condicGes
necessarias para o desenvolvimento de um projeto de transfiguragdo, que vai ao encontro

exato deste intuito vital, como ele pontua,

O projeto de transfiguragdo exige do sujeito que ele abrace conscientemente a
parte fragmentada de sua prépria vida; que ele se obrigue a desvios e
reconciliagdes, por vez improvaveis, que opere nos intersticios, se quer dar uma
expressdao comum a coisas que por habito dissociamos. Fanon passou por cada um
destes lugares ndo sem reserva de distancia e espanto, como o objetivo de assumir
plenamente a cartografia instavel e fluida na qual se encontrava. Ele chamava lugar
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a toda experiéncia de encontro com os outros, que da azo a autoconsciéncia, nao
necessariamente como individuo singular, mas como brilho seminal de uma
humanidade, mais vasta, a bragos com a fatalidade de um tempo que nunca para,
cujo principal tributo é o de fluir — a passagem por exceléncia. (Mbembe, 2017,
p.247)

Podemos resumir o trecho acima na seguinte consideracao: a transfiguracdo é a passagem
no tempo por exceléncia — a condi¢cdo permanente de todo sujeito que almeja adotar como
propdsito praticar uma existéncia que assume em si o fluir. Ouso aqui dizer que Fanon figura
neste trecho como uma espécie de especulador critico exemplar, que ciente da cartografia
instavel e fluida em que se encontrava, abragou, conscientemente, a sua vida fragmentada e
a transformou numa experiéncia capaz de possibilitar o encontro com o outro; ao fazer isso,
abriu uma possibilidade singular de fortalecimento da autoconsciéncia, de um despertar de
um brilho seminal, de uma humanidade vasta, da qual todos os seres humanos possiveis,

indiscriminadamente, participaram e participam.

Ao compreender que a substantivacdo estabelece uma fixidez da definicdo das praticas
autorizadas a se aplicar sobre determinados corpos, compreende-se também que, ao
guebrarmos esta cristalizacdo, abrimos precedentes para vivenciar a experiéncia de
encontro com o outro de uma forma até entdo ndo imaginada que, sob a exposicdo de

Mbembe, Fanon de forma magistral, convida-nos ao desafio.

A transfiguracdo é o projeto de existir que traz prescricdes de atitudes e de posturas a serem
assumidas diante do mundo, dotado de uma visdao cosmoldgica que se inspira na relacao da
semente que morre sobre a terra para renascer broto, virar planta, gerar frutos e,
novamente, voltar a semente. Eis o que da azo a autoconsciéncia como brilho seminal de
uma humanidade que participa em comum das vicissitudes do tempo e da qual todos sdo
participes, independentemente da condi¢ao de nascimento. Concatenar estes movimentos é
dar forma a uma reflexdo que se encerra sob o auspicio de libertacdo, da almejada
superacdo. Atentar-se a todas estas imbricacGes implica também em se dar conta da posicdo
gue ocupamos diante de mundo, e ainda em entender que a escolha de pertencimento ou
ndo a uma humanidade universal caiba a cada um, que assim se compreende e que assim
atua, reconhecendo-se enquanto agente histdrico capaz de reestabelecer o principio de

vida.
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Assim como evidencia o trabalho psicanalitico de Fanon, mais uma vez reiteramos a
relevancia constituinte dos aspectos da linguagem, sem a qual ndao haveria nenhum
acontecimento ou ao menos acontecimento narrado, documentado. Para tal, trazemos mais

uma abordagem feita por Mbembe, ao fim do ensaio Politicas de Inimizade:

Cada fragmento dessa linguagem terrestre esta enraizado no paradoxo do corpo,
da carne, da pele e dos nervos. Para escaparmos a ameaga de dissociagdo e
desmembramento a linguagem e a escrita deverdo sempre projetar-se para o
infinito exterior, despir-se para soltar o vicio que ameacga sufocar o seu corpo,
submisso de musculos, pulmdes, coracdo, pescogo, figado e bago, corpo
desonrado, com vdrias incisGes, corpo fragil, dividido, lutando contra si mesmo,
feito varios corpos que competem dentro do mesmo organismo — por um lado, o
corpo do ddio, terrivel fardo, falso corpo de obje¢do, esmagado com indignidade, e,
por outro, o corpo originario, mas roubado por outros, em seguida, desfigurado e
abominado, que devemos literalmente ressuscitar num ato de verdadeira génese.
(Mbembe, 2014, p.250)

A abordagem feita neste trecho atribui a linguagem um aspecto humano. Notadamente, ha
uma provocacdo que nos forca a atencdo sobre este corpo viciado, que é a linguagem, que
deve ser despido para nao se sufocar. Corpo que necessita ser curado para que a vida em si
possa se reestabelecer. Corpo dividido que luta contra si mesmo e que é feito de varios
corpos que competem dentro do mesmo organismo. Corpo que, apds inUmeras sujeicdes,
necessita ser ressuscitado num ato de verdadeira génese, ou seja, a reinvenc¢do do sujeito
estd intrinsicamente relacionada com a reinvencdo da forma de se servir da linguagem. A
linguagem, apds passar por todos os procedimentos de intoxicacdo e objecbes, deve ser

ressuscitada também como nesga de luz, centelha de vida, restaurada enquanto semente.

Eis o propdsito maior que as concatenacdes filoséficas a que Mbembe nos convida, eis a
pratica verdadeiramente arqueogenealdgica que cartografa os deslocamentos de forca, que
se torna a pedra de toque, que da base para a proposta de uma nova forma de pensamento
critico, ao qual a reinvencdo é o motor principal de toda acdo, em especial, para agir em

confluéncia.

Conclusdo
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A conclusdo deste trabalho sé pode ser feita sobre a regéncia de um profundo sentimento
de agradecimento e de reveréncia ao Cosmos. Impressiona a poténcia da for¢a que ha neste
ponto em que chegamos. Ouso dizer que, aqui, neste lugar-outro em que nos encontramos:

ha esperanca.

Certa vez, ouvi de um professor que estudar filosofia seria algo comparavel a um rigoroso
treinamento fisico, s6 que aplicado as faculdades do intelecto. Alcancar este ponto da
pratica do pensamento reflexivo efetiva-se sob o atendimento desta expectativa, que se
delineia pelos obstdculos superados ao longo do percurso e que, assim, permitem que eu
aprimore a pratica e o exercicio critico da reflexao filoséfica. Esta incursdo investigativa, o
alinhamento com a visada do pensamento critico, dentro da perspectiva decolonial,
destrinchada ao longo de nossa construgdao sob a orientacao de Mbembe, habilita-me
também compreender o quanto esta prdtica de exercicio é fundamental para a
compreensao do que significa estabelecer uma relacdo de transfiguracao subjetiva com a

existéncia.

Ao findar dessa jornada, é necessario fazer alguns apontamentos com vistas a concatenacao
dos recortes que me permitiram estar neste encontro. O exercicio que realizei habilitou-me
a lidar com as elipses do tempo, sob a observa¢ao das praticas arquegenealégicas do sabio
africano pude encontrar fragmentos e arquivos registrados ao longo da histdria. O contato
com tais elementos instigou-me a investigar os processos de criacdo dos nexos que
estabeleceram o dispositivo de dominacdo que denominamos, ao longo do texto, como
principio de raca. Neste contexto, atingi o intuito de compreender os procedimentos
discursivos necessdrios para o estabelecimento deste dispositivo, cujas praticas autorizam,
até a atualidade, o assujeitamento dos corpos e que infringe, diretamente, na construgdo de

subjetividades.

Apds esmiucar estes fragmentos e arquivos, que dao pistas e evidéncias a forma de criacao,
desenvolvimento e funcionamento deste dispositivo de dominacdo, ative-me ao
aprimoramento de sua aplicacdo e regulagem enunciativa, que se tornam imprescindiveis
para a efetivacdo do devir-negro no mundo. Vale aqui pér em destaque que o devir negro é
a definicdo do instante histéorico em que toda humanidade disponivel é transmutada em

mercadoria, assim como ocorreu com os povos africanos no capitalismo mercantil; ou seja,
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todos os corpos, independentemente do tom de pele, tornam-se a partir deste instante

passiveis de serem comercializados ou comercializaveis.

Esta atencdo sé se tornou latente apds aplicar, assim como apontando na introdugao, a
metodologia da cartografia a qual aportei a partir de Deleuze. Tratei, a partir desta
referéncia epistemoldgica, de desemaranhar as linhas componentes do enredamento do
principio de raca, mapeando seus desdobramentos, cartografando os meandros de seu
desenvolvimento e sofisticagdo enquanto elemento organico, parte constitutiva do sistema

capitalista, que se metamorfoseou ao longo do tempo.

Dessa forma, mantendo-me ainda nessa atencao critico-analitica, o exercicio tornou-se mais
consistente ao surgir no percurso aquele que se tornou um farol: Frantz Fanon, que ao ser
narrado sob a Optica atenta de Mbembe, fortaleceu-me para lidar com a atmosfera
fantasmagérica imposta a partir da formacgao da subjetividade do individuo que, em primeira
instancia, recebeu a denominacdo de negro. No desenrolar das leituras, inspirado pelo
proprio Mbembe, integrei Fanon como uma espécie de investigador exemplar, cuja prépria
trajetdria de vida é apresentada nas entrelinhas dos textos como uma conduta cabal de
superacdo de obstaculos. Ele é a possiblidade cientifica — através da psicandlise, de
demonstrar as mil faces dos procedimentos de violéncia utilizados na efetivacdao deste
processo colonizador, que se consolida como uma atmosfera de enclausuramento, no qual
os seres denominados negros, de forma psicolégica, foram historicamente submetidos

inconscientemente.

Fanon é um personagem decisivo na composicao de Mbembe. Retomando um trecho
marcante, ha um instante em que Mbembe faz o seguinte apontamento: “Ele chamava de
lugar a toda experiéncia de encontro com os outros, que da azo a autoconsciéncia, ndo
necessariamente como individuo singular, mas como brilho seminal de uma humanidade
mais vasta, a bracos com a fatalidade de um tempo que nunca para, cujo principal tributo é
o de fluir — a passagem por exceléncia”. Aqui, arrisco afirmar: Mbembe lanca luz sobre a real
possibilidade de transformacdo contida no simples momento do encontro. Toda resposta se
encontra neste ponto, indo além, nas possibilidades de encontro que estdo disponiveis neste
ponto, que é ao mesmo tempo é de ancoragem, mas, principalmente, de passagem. O
curioso é pensar neste lugar como experiéncia, ndo como espaco fisico. O curioso é

entender que o encontro permite a cada um, ndo necessariamente como individuo singular,
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mas como uma nota a compor uma mesma harmonia, como gota a compor o mesmo

oceano, a existéncia.

Ao passo que avancei nesta constatacao, deparei-me com o maior enlace do problema que
se instalava no complexo sistema de substantivacdo da identidade. Assim sendo, no intuito
de entender os procedimentos de substantivacdo de identidades a partir de um
procedimento de investigacdo filoséfica, reconheci sua origem na manutencdo de um
discurso preestabelecido, alicergado por uma rede de condicionamentos da linguagem. A
partir dessa investigacdo orientada por Mbembe, tornou-se evidente que é justamente no
espaco da linguagem que se forja a manutencdo do principio de regéncia de todas as

instancias das praticas sociais.

Ao alcancar este ponto de perspectiva, o posto de observacao tornou possivel visualizar uma
vasta paisagem com vislumbre com possibilidades de superagao, cuja disposi¢do, assim
como afirma o sdbio africano, é radical; cuja consonancia e atitude estdo na transfiguracao
das formas de existéncia, que para tal e qual, faz-se necessaria para a constru¢ao de uma
nova politica de identidade, na qual a invencdo e a valorizacdo da diferenca sejam os
principios de fundamentacdo da dignidade e da justica. Assim sendo, sob a perspectiva da
cosmologia filoséfica elaborada por Mbembe, aqui considero que chegamos, partindo de
uma linha de pensamento critico que se serviu da Histérica, da Arqueologia, da Genealogia e

da Cartografia como arsenal, territdrios e experiéncia de investigacao.

No percurso deste estudo, busquei, apés desemaranhar os enredamentos, lidar com
fragmentos, vestigios, arquivos e registros, compreendendo, neste exercicio, um ponto de
abertura aos problemas suscitados ao longo da trajetéria, na intengdo de visualizar uma
nova pratica diante da existéncia. Prdtica que tenha por finalidade construir uma nova
politica de identidade, que se alimenta, atualiza e reatualiza, permanentemente, na busca
por caminhos que corporifiquem o exercicio da reinvencdo, cujo proposito maior é

encontrar formas de reestabelecimento do principio de vida.

Concluimos este exercicio filoséfico sob a perspectiva de quem atinge um ponto acima ao
subir uma estrutura ingreme. Ponto que possibilita observar o entorno com ampliacdo da

visdo. Visdao que amplifica a dimensdo da paisagem, onde hd uma atmosfera em ebulicdo.

63



Ha dois pontos finais dentro deste exercicio: dois pontos de fuga. O primeiro é a construcao
de toda jornada; ha, neste exercicio de percorrer caminhos, alguns movimentos
imprescindiveis: um deles é o de desvelar as condi¢cdes de formacdao do mundo em que
existimos e a que custas que se formou, com vistas a lidar com o amargor dos
desdobramentos histéricos, saboreando-os, na intencdo de diagnosticar a génese dos
discursos fundadores da subjetividade ao qual se integra esse sujeito que me torno. Essa
visdo que me permitiu compreender os efeitos da producdo de subjetividades, naturalizados
na substantivacdo dos corpos enjaulados na condicdao de existéncia enquanto sujeitos

racializados.

Posso aqui afirmar, e creio ter ficado bem explicito, que é justamente da possibilidade de
reinvenc¢ado do sujeito, a partir da no¢ao de descoloniza¢do, que surge a chave de desmonte
de todo dispositivo discursivo de domina¢do produzido segundo as maximas de linguagens
gue materializaram o principio de raca. Assim sendo, é nesta transmutacdo da linguagem

gue atravessa completamente o sujeito que reside nosso primeiro ponto de fuga.

O segundo materializa-se diante da constatacdao do clardo de luz projetado pela figura de
Achille Mbembe. Endossando a clarividéncia, Mbembe ascende no cerne do canone
filoséfico a oportunidade de se desenvolver, por meio desse exercicio de pensamento

critico, uma imprescindivel e potente estética da existéncia.

Este sabio africano, possivelmente o primeiro a obter um destaque de folego nos altos ciclos
do debate académico filoséfico, dedica-se a nos inspirar a possibilidade de construgdo de um
mundo melhor, partindo da compreensdao de que existe apenas um Unico mundo, ao qual
todos os seres vivos sdao herdeiros e pertencentes, portanto, onde todos seres vivos, quer
queiram ou ndo, necessitam viver em comunhdo. Para tanto, necessitamos enredar em
conjunto novas formas de existir criando possibilidades para que a vida seja de fato algo

satisfatorio e desejavel.
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