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“E aconteceu que, indo eles de caminho, entrou numa aldeia; e certa mulher, por nome
Marta, o recebeu em sua casa. E tinha esta uma irma, chamada Maria, a qual, assentando-se
também aos pés de Jesus, ouvia a sua palavra. Marta, porém, andava distraida em muitos
servigos e, aproximando-se, disse: Senhor, ndo te importas que minha irmd me deixe servir
s6? Diz lhe, pois, que me ajude. “E, respondendo Jesus, disse-lhe: Marta, Marta, estas
ansiosa e afadigada com muitas coisas, mas uma so é necessaria; e Maria escolheu a boa
parte, a qual ndo lhe sera tirada.”

Lucas 10:38-42



Resumo

Este trabalho analisa a Irmandade de Nossa Senhora do Roséario de Cachoeira do Campo, no
periodo de 1713 a 1809, inserida no distrito agrario de Vila Rica, regido fundamental para o
abastecimento de insumos e alimentos da urbe. A pesquisa busca tragar o perfil demografico e
sociocultural dos confrades, considerando variaveis como género, condicdo social e
procedéncia africana, com destaque para os pretos africanos e afrodescendentes que
encontraram na vida confrarial um espaco de integracdo e afirmagdo. Para isso, foram
examinados os livros de entradas e anuais de irmaos, os termos de mesa e o inventario de bens
da irmandade, além do termo de compromisso da Irmandade do Rosario de Cachoeira do
Campo, abordando-se de forma breve o compromisso da Irmandade de Casa Branca em
perspectiva comparativa, de modo a evidenciar aproximagoes e diferengas entre as normas, a
organizacao e o funcionamento de ambas as confrarias. A analise evidenciou a importancia
das praticas religiosas e sociais, como os ritos finebres e a organizacdo das festividades, para
a manutencdo da comunidade e a construcdo de vinculos de solidariedade. Por fim, as
festividades foram tomadas como eixo de reflexdo para a aplicacdo da Lei de Diretrizes e
Bases da Educacéo, a luz da Lei 10.639/2003, destacando a relevancia do ensino da historia e

da cultura afro-brasileira a partir da experiéncia confrarial no periodo colonial.

Palavras-chave: Irmandade do Rosério; Cachoeira do Campo; Vila Rica; Confrarias;
Africanos e afrodescendentes; Lei 10.639/2003.
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INTRODUCAO

A presente monografia dedica-se ao estudo da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario de Cachoeira do Campo, entre os anos de 1713 e 1809, a partir de um conjunto
diversificado de documentos manuscritos e iconograficos que permitem compreender sua
organizacdo interna, seus vinculos com a sociedade local e sua relevancia no contexto das
Minas coloniais. As fontes principais encontram-se no Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese
de Mariana (AEAM), destacando-se o Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario de Cachoeira do Campo (1713, cddice AA22), os Livros de assento de irméaos,
inventario e termos de mesa (1724-1809, cddice AA25; 1724-1788, codice AA26) e o Livro
de eleigdes (1724-1809, codice AA28). Soma-se a esse conjunto o Compromisso da
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Casa Branca (1726, codice J37), utilizado de
forma breve, mas relevante, para comparacdes. A essas fontes eclesiasticas unem-se
documentos de carater administrativo, como o requerimento de Caetano Alves de Aradjo,
coronel da Cavalaria de Ordenanca de Itabira, encaminhado ao Conselho Ultramarino em
1725 (AHU, caixa 6, doc. 67, cddigo 783), que ajuda a situar a insercdo politica e social dos
moradores da regido e da relacdo senhor e escravizado presentes no interior da irmandade, e
também registros iconograficos, como a fotografia da fachada da Igreja de Nossa Senhora de
Nazaré, que abrigava o altar lateral de Nossa Senhora do Rosario, preservada no Arquivo
Publico Mineiro (fundo Demerval José Pimenta, codigo DJP-6-2-002[020]), fundamental
para contextualizar o espaco urbano e religioso da localidade.

O primeiro capitulo discute o carater minerario de Vila Rica como centro urbano e o
carater agrario do distrito de Cachoeira do Campo no século XVIII, refletindo sobre como
esses espacos se complementavam na dindmica da capitania. Enquanto Vila Rica se
consolidava como centro politico e minerador, Cachoeira do Campo ocupava posi¢cdo
estratégica no abastecimento de alimentos e insumos, revelando-se essencial para a
manutenc¢do da vida cotidiana da populacdo urbana. Esse capitulo evidencia como a economia
agraria da regido possibilitou a construcdo de uma rede de sociabilidade Unica que se
entrelacava com a vivéncia religiosa e com a formac&o de confrarias, mostrando que a historia
das minas ndo pode ser compreendida apenas sob a Otica da extracao aurifera.

No segundo capitulo, a atencdo recai sobre o termo de compromisso e os livros de
assentos de irmdos, anuais e elei¢cbes da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de
Cachoeira do Campo. A analise desses documentos permite delinear a condicdo juridica e
social dos confrades, identificando a presenca de pretos, forros e escravizados, razdo de sexo e

a relevancia das mulheres no contexto confrarial, além de discutir as relagdes entre esses
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individuos e seus senhores. Ao mapear a condi¢do social e a origem dos irmaos, o capitulo
evidencia a fungéo da irmandade como espaco de integracdo, mobilidade e negociagédo dentro
da sociedade colonial, revelando tens@es e ambiguidades préprias da vida em comunidade.

O terceiro capitulo aborda a dimenséo simbolica das festividades em honra a Nossa
Senhora do Rosério, destacando o entrelagamento entre o sagrado e o profano. Nesse ponto,
séo analisados os rituais religiosos, as coroacgdes de reis e rainhas negros e a incorporagédo de
elementos africanos ao culto catdlico, aspectos que ressinigficavam as praticas devocionais e
fortaleciam a identidade dos confrades. Mais do que momentos de celebracdo, as festividades
representavam formas de resisténcia cultural e afirmacéo social. Nesse dltimo capitulo, a
pesquisa também se conecta ao presente, propondo um plano pedagdgico para a aplicacdo da
Lei 10.639/2003, em dialogo com a experiéncia do projeto de extensdo Per Vias et Locos, da
Universidade Federal de Ouro Preto, coordenado pelo professor Dr. Francisco de Andrade.
Assim, as praticas confrariais sdo tomadas como recursos pedagdgicos para a valorizagao da
historia e da cultura afro-brasileira, reforcando a atualidade e a relevancia do tema para a
educacdo basica.

Dessa forma, a monografia busca articular o estudo da documentacdo histérica com
reflex6es de ordem social, cultural e pedagdgica, propondo uma leitura das irmandades do
Roséario que as reconhece ndo apenas como institui¢des religiosas, mas também como espacos

de sociabilidade, identidade e resisténcia no contexto colonial.
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O CAPITULO 1: ENTRE O CAMPO E A CIDADE: CACHOEIRA DO CAMPO
NO ABASTECIMENTO DE VILA RICA

A descoberta das jazidas auriferas no final do seculo XVII desencadeou um processo
intenso de ocupacdo e transformacdo do territorio interiorano da América portuguesa. A
chegada de milhares de pessoas em busca de riqueza transformou radicalmente o territério,
desencadeando um processo de urbanizacdo acelerado e desordenado. Na transi¢éo do século
XVII para o XVIII, os relatos sobre episddios de fome nas regibes de mineragéo,
especialmente em Minas Gerais, tornaram-se recorrentes nas fontes documentais e narrativas
de viajantes, religiosos e autoridades coloniais. Essas ocorréncias ndo devem ser interpretadas
como resultado exclusivo da escassez absoluta de alimentos. Conforme demonstra Mafalda
Zemella (1951), a descoberta do ouro provocou um intenso deslocamento de pessoas e
mercadorias para a regido mineradora, enquanto as vilas paulistas ainda ndo possuiam
condigdes de suprir a crescente demanda por géneros de primeira necessidade. Esse contexto
favoreceu a elevacdo dos precos, a escassez de mantimentos e as dificuldades de
abastecimento, revelando uma estrutura socioecondmica ainda em formacdo, marcada pela
fragilidade das redes de circulacdo e distribuicdo de alimentos e pela prioridade atribuida a
exploracdo aurifera.

Diante do aumento populacional, os problemas estruturais como a falta de
planejamento urbano, o surgimento de moradias improvisadas e dificuldades no
abastecimento de viveres se manifestavam nas Minas. O descompasso entre a quantidade de
habitantes e a disponibilidade de recursos basicos tornou urgente a criacdo de sistemas de
producdo e distribuicdo de alimentos, levando a organizacdo de nucleos agréarios ao redor do
centro urbano. Como observam Spix e Martius (2017, p. 238-239):

Antigamente era a lavagem do ouro a Unica fonte de riqueza de Minas e 0s
fazendeiros descuidavam-se até de cultivar 0s necessarios géneros, para alimentar os
escravos, que eram exclusivamente empregados no outro mister. A sucessiva
mingua do rendimento do ouro, porém, levou ao aproveitamento das terras férteis.

Diferente de outras areas coloniais voltadas ao latifundio e a producdo agricola, Vila
Rica cresceu como um ndcleo urbano dindmico e concentrado impulsionado pela intensa
exploracdo do ouro e pela rapida aglutinacdo populacional que essa atividade provocou.
Segundo Iraci Del Nero da Costa (1977, p.11):

Depois de trés décadas de intensa producdo aurifera, no meado do século XVIII, as
minas comecaram a exaurir-se. O produto das jazidas vé-se reduzido, a Coroa, por
seu lado, nega-se a reformular a sistematica tributaria. Nas minas, exploravam-se 0s
depdsitos superficiais rapidamente esgotaveis. As reservas de aluvides extinguem-se
com brevidade; nos morros chegava-se a rocha dura.

Esse processo ndo significou apenas a diminuicdo do volume de ouro extraido, mas

representou uma reconfiguragéo estrutural da economia mineradora. A persisténcia da Coroa
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em manter a mesma sistematica tributaria, mesmo diante do declinio da producédo, aumentou a
pressao fiscal sobre a populagéo, intensificando conflitos e fomentando tensGes politicas. Ao
mesmo tempo, a escassez mineral levou a diversificagdo das atividades econémicas, com
maior valorizacdo da agricultura de abastecimento e de outros setores produtivos, o que
transformou as relagdes de trabalho e as dindmicas sociais no espago urbano e nos seus
arredores.

Diante desse cenario, Andrade (2002) aponta que através do mecanismo da
distribuicdo das terras minerais, os colonizadores recebiam autorizacdo para lavrar trechos
especificos de terra, mediante o cumprimento de exigéncias legais, como o inicio efetivo da
lavra dentro de prazos determinados e o pagamento do quinto a Fazenda. Embora esse
sistema tivesse como objetivo primordial a arrecadacdo fiscal e a contencdo do contrabando,
ele também teve como consequéncia direta a ocupacdo e transformacdo do territério. A
delimitacdo e distribuigdo das datas favoreceram a fixagéo de nucleos populacionais proximos
as areas de mineracdo. Esses espacos, inicialmente marcados por estruturas precérias e
improvisadas, evoluiram gradativamente para configuragdes mais complexas, com a
construcdo de habitacdes permanentes, capelas, mercados e comércios. A presenca constante
de mineradores, escravizados, comerciantes e artesdos gerou uma demanda crescente por
servigos e infraestrutura, contribuindo para a formacéo de arraiais e, posteriormente, vilas e
cidades. Nesse contexto, a urbanizacdo ndo se deu por um planejamento metropolitano prévio,
mas emergiu como resultado das necessidades praticas impostas pela mineracao.

A mineracdo, embora importante para a consolidacdo de Vila Rica no século XVIII,
ndo era suficiente para suprir, por si sO, todas as necessidades da populacdo urbana em
crescimento. A intensa migracdo, o adensamento populacional e o ritmo acelerado da vida
social e econébmica exigiam uma rede de abastecimento mais ampla e diversificada. De acordo

com Francisco Andrade (2019, p. 96):

As autoridades e os agentes coloniais, no século XVIII, concluiram que o
povoamento se baseava na interdependéncia dos dois principais grupos produtivos:
0s roceiros e 0s mineradores (ou mineiros). Considerava-se uma alianca social e

econdmica do efetivo dominio territorial.
Nesse contexto, outras atividades produtivas foram se estruturando ao redor da urbe,

especialmente a agricultura de subsisténcia, a pecuaria, o0 pequeno comércio e a manufatura.

Durante muito tempo, a historiografia construiu uma imagem da sociedade mineira colonial
como estruturalmente fragil, marcada por constantes crises de abastecimento e por uma
suposta incapacidade de suprir as demandas da populacdo. No entanto, essa analise

historiografica desconsidera a complexa rede de atividades econémicas que se formou em
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torno da mineracdo, conferindo as Minas Gerais um carater socioecondmico singular

comparado as outras capitanias da América Portuguesa. Como aponta Costa e Luna (1978, p.3),

A sociedade mineira, como ja frisamos, "distingue-se da de outras areas. Nas
agricolas, impde-se a dicotomia de senhores e escravos, com minimas possibilidades
para 0s grupos médios. Que se desenvolvem inicialmente em Minas, pela
diversificacdo econbmica que leva a uma agricultura de subsisténcia, a atividades
artesanais e manufatureiras, a comércio intenso, que tudo tem que ser comprado.
Ndo ha aqui a auto suficiéncia das fazendas, de modo que o comerciante é
indispensavel. O mesmo motivo - economia mineratéria - explica o processo de

urbanizacdo, em Minas mais intenso que no resto do pais.

Essa dependéncia do comércio externo e a necessidade de abastecimento constante ndo
indicam, necessariamente, fragilidade ou incapacidade estrutural. Pelo contrario, estimularam
a formacdo de uma rede econdmica diversificada, que incluia agricultura de abastecimento,
pecuaria, manufaturas e pequeno comércio. Essa multiplicidade de atividades e interacoes
mercantis contribuiu para a consolidacdo de vilas e arraiais urbanos mais dindmicos e
complexos do que em outras capitanias coloniais.

Nesse sentido, embora a andlise de Caio Boschi ofereca contribuicdes relevantes ao
destacar o papel da urbanizacdo como elemento distintivo da sociedade mineira, sua
afirmacdo de que essa sociedade, embora original, ndo possuia identidade prépria, revela-se

problematica. De acordo com o autor (1986, p. 143),

a urbanizacdo, que d& tom singular a sociedade mineira do século XVIII,
possibilitou uma forma de dominagdo mais ostensiva por parte do Estado sobre esta

sociedade inicial que, embora original, ndo possuia identidade propria.

Ainda que a Coroa Portuguesa tenha de fato exercido formas de controle sobre a
populacdo das Minas, é preciso considerar que essa sociedade construiu, a partir das
dindmicas locais de trabalho, devogéo e sociabilidade, formas de organizagdo e pertencimento
préprias, que escapam a uma logica apenas institucional. Ao contrério da visdo que considera
a sociedade urbana mineira como amorfa ou carente de identidade, ha fortes indicios de que,
ja em seu processo de formacdo, as Minas desenvolveram caracteristicas proprias que as
distinguiam das demais capitanias. A emergéncia de vilas e arraiais organizados em torno da
mineracdo gerou uma dindmica social particular, marcada pela mobilidade, pela fluidez das
hierarquias e pela relativa autonomia frente as estruturas tradicionais do poder colonial. A
auséncia de uma elite rural consolidada, como em Pernambuco ou na Bahia, por exemplo,
abriu espaco para formas alternativas de sociabilidade e articulagdo de poder, frequentemente

mediadas por relagdes urbanas e de vizinhanca.
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Nesse contexto, a agricultura, inicialmente em um plano secundério diante da corrida
pelo ouro, passou progressivamente a assumir papel estratégico na manutencdo da vida nas
regides mineradoras. Com o adensamento populacional e a consolidacdo dos nucleos urbanos
e rurais, consolidou-se uma estrutura agraria voltada ndo apenas a subsisténcia, mas também
ao atendimento das exigéncias do comércio local e das obrigagdes sociais das comunidades.

Como observa Andrade (2019, p.97),

Prescrevia-se, durante os Setecentos, um comércio de géneros da terra a servigo das
necessidades de sustento ou das obrigagbes mituas nas comunidades, e que
suportasse 0 bem comum dos moradores desse territorio distante dos portos

litoréneos.
Tal afirmacdo evidencia que, no interior da sociedade mineradora, a producgéo agricola passou
a desempenhar um papel para além da subsisténcia atingindo esferas sociais e relacionais. Ao
destacar a nogdo de “obrigacdes mutuas” ¢ de “bem comum”, o autor remete a formagédo de
uma economia moral sustentada por praticas de reciprocidade, ajuda muatua e circulacdo de
géneros alimenticios em redes locais, essenciais @ manutencdo das comunidades instaladas
nas areas mineradoras.

A centralidade da agricultura, portanto, ndo se deu exclusivamente em razdo das
dificuldades logisticas e do isolamento das Minas em relacdo aos circuitos mercantis
litordneos, mas também pela necessidade de estruturar formas estaveis de sociabilidade e
sustentacdo da vida cotidiana. “Desde o inicio do século, a producdo e a venda de
comestiveis tornaram-se um negécio vigoroso" (ANDRADE, 2019, p.104), dessa forma, o
cultivo e o comércio de alimentos tornaram-se elementos fundamentais na construcdo do
espaco minerador, contribuindo para a configuracdo de uma dindmica socioeconémica
prépria, distinta das demais capitanias da América portuguesa. A agricultura desenvolvida nas
Minas Gerais ao longo do século XVIII ndo pode ser compreendida unicamente sob a légica
da subsisténcia. Embora muitas rocgas e lavouras estivessem voltadas para o atendimento das
necessidades basicas da populacdo local nas primeiras décadas, a agricultura nas Minas
ultrapassou os limites da simples subsisténcia ao produzir excedentes significativos,
consolidando um vigoroso mercado interno na urbe e seus arredores. O cultivo diversificado
de géneros alimenticios, como hortalicas, legumes, frutas, cereais e a criagdo de animais,
geraram excedentes que passaram a ser comercializados tanto nos nucleos urbanos quanto nas
zonas rurais adjacentes, sustentando uma dindmica de agricultura de abastecimento. Tal
producdo ndo apenas supria as necessidades locais, mas também integrava a dieta de

diferentes segmentos sociais, como observado por Spix e Martius (2017, p. 68), ao
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registrarem que, entre a classe média da burguesia do Rio de Janeiro, “relativamente nao ¢
muito animal a nutricdo, pois satisfazem-se com as deliciosas frutas e o queijo importado de
Minas, que, com as bananas, nunca faltam em mesa alguma”. Diante da importancia das
atividades agropastoris nos distritos agrarios da urbe mineradora, as freguesias de Cachoeira
do Campo, Casa Branca (atualmente denominada como Glaura), e S& Bartolomeu se
destacam como espacos estratégicos para a estruturacdo econdmica e para o abastecimento
alimentar da regido de Vila Rica ao longo do seculo XVIII. Desde os primeiros momentos do
povoamento das Minas, essas freguesias “do campo” foram destinadas a produ¢ado agricola e a
criacdo de gado com vistas ao abastecimento dos ndcleos urbanos mineradores, como Ouro
Preto, Antdnio Dias e Padre Faria. (PIRES, 2020, p. 61).

Ainda que ndo possuissem ricos depositos auriferos, distritos como Cachoeira do
Campo, Santo Antonio da Casa Branca e Sao Bartolomeu se consolidaram como espacos de
grande importancia para o mercado urbano, desempenhando uma funcdo estratégica no
fornecimento de viveres e produtos agropecudrios. A estrutura agraria desses ndcleos era
composta por pequenas rocas e criacdes, 0 que permitia a circulacdo de bens como milho,
feijdo, mandioca e carne bovina, integrando os produtores locais a um circuito comercial
interno de consideravel dinamismo (PIRES, 2020, p. 61-63).

A documentacédo analisada por Maria do Carmo Pires oferece exemplos concretos da
atuacdo politica e econdmica desses produtores rurais. De acordo com a autora, em 1737,
moradores de Cachoeira do Campo redigiram uma carta ao governador da Capitania de Minas
Gerais, assinada por 44 homens que afirmavam viver de suas rocas. Nela, protestavam contra
a imposicédo de licencas e bilhetes de afericdo de medidas e pesos exigidos para a venda de
géneros como milho, farinha e feijao. Os suplicantes argumentavam que essa pratica feria 0s
costumes mantidos desde o inicio da ocupacdo mineradora e gerava prejuizos a toda a
populacdo local. Em resposta, o0 ouvidor da Comarca de Vila Rica ordenou que os oficiais da
camara suspendessem qualquer acdo contra os produtores até que fossem realizadas “maiores
averiguagdes nesta matéria visto o costume e estilo” (PIRES, 2020, p. 56). Tal episodio
evidencia ndo apenas a relevancia da producéo agricola na regido, mas também a agéncia dos
trabalhadores rurais na defesa de seus modos de vida e de suas praticas comerciais
costumeiras.

Além da producéo vegetal, a criacdo de gado também desempenhava papel relevante
nesses nucleos. As posturas municipais de Vila Rica determinavam, por exemplo, que o gado
deveria descansar durante oito dias em Cachoeira do Campo antes de ser abatido, a fim de

garantir a qualidade das carnes destinadas ao consumo urbano. Tal prescrigdo visava corrigir a
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“notoria incapacidade que se experimenta nas carnes [...] que se matam por esta desordem”, o
que demonstra a centralidade logistica do distrito no manejo e no escoamento do rebanho
(PIRES, 2020, p. 63). A relevancia dessas freguesias para o abastecimento ndo se limita as
fontes documentais diretas. A autora mobiliza também estudos de historiadores como Donald
Ramos (1972), Mafalda Zemella (1990), Claudia Chaves (1999) e Flavio Marcus Silva
(2008), que identificam um grande numero de rogas na regido de Cachoeira do Campo, Casa
Branca e Sdo Bartolomeu, bem como a pratica do comércio de géneros alimenticios —
especialmente milho, mandioca e feijdo —, além da importancia dos campos naturais para a
criagédo de gado (PIRES, 2020, p. 63).

A freguesia de Sdo Bartolomeu, por sua vez, aparece nas fontes como um espaco
marcado pela baixa presenca de atividades mineradoras e pela predominancia de praticas
ligadas a agricultura e ao comércio de alimentos. De acordo com registros apresentados por
Pires, entre as testemunhas dos autos da devassa, 22 pessoas declararam viver de suas rogas,
duas de suas tropas e quatro da venda de frutas. Havia ainda referéncias a venda de doces,
hortalicas e lenha, o que indica uma economia local diversificada, sustentada por praticas
cotidianas voltadas ao abastecimento interno (PIRES, 2020, p. 65). A tradicdo doceira de Sao
Bartolomeu, inclusive, perdura até os dias atuais, sendo reconhecida pela producdo de doces
artesanais — especialmente a goiabada cascdo —, que foi registrada em 2008 como o
primeiro Patrimdnio Cultural Imaterial do Municipio de Ouro Preto (PREFEITURA, 2008,
apud PIRES, 2020, p. 65).

Assim, os dados apresentados por Maria do Carmo Pires demonstram que os distritos
rurais em torno de Vila Rica ndo apenas abasteciam a populagdo mineradora com produtos de
primeira necessidade, mas também estruturavam um sistema agricola e pastoril robusto,
marcado pela permanéncia de costumes locais e pela construcdo de préaticas culturais que
ainda hoje compdem o patrimoénio imaterial das Minas Gerais.

Em meio a uma sociedade marcada, em suas origens, por experiéncias de escassez
alimentar e pelas exigéncias da economia aurifera, Vila Rica e seus distritos agrarios — como
Cachoeira do Campo, Casa Branca, Glaura e Sdo Bartolomeu — desenvolveram praticas de
abastecimento que, gradativamente, transformaram a alimentacdo em elemento estruturante da
vida social, cultural e econémica da regido. A producéo diversificada de viveres, realizada em
quintais, rogas e pomares, permitiu ndo apenas a superacdo das dificuldades iniciais, mas
também a criagdo de uma tradicdo alimentar propria, que, embora reconhecida hoje como
“comida mineira”, ¢ fruto de um processo historico permeado por adaptagdes, resisténcias e

inovaces. Como mostram os estudos de Maria do Carmo Pires, a alimentacdo, longe de ser
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apenas uma necessidade bioldgica, revela-se como pratica cultural carregada de significados,
atravessando o cotidiano e as festividades, e contribuindo para a construcdo de uma
identidade regional. Nesse sentido, a comida é, ao mesmo tempo, expressdao de memodria,
instrumento de sociabilidade e marca da historicidade de um povo.

A urbanizagdo das Minas, portanto, ndo foi resultado da simples presenca do ouro,
mas da articulacdo entre multiplos fatores — econémicos, sociais, culturais e geograficos —
que geraram uma sociedade complexa, marcada por sua mobilidade, fluidez hierarquica e
formas alternativas de pertencimento. Ao reconhecer essas especificidades, rompe-se com a
visdo tradicional de uma sociedade mineradora fragil e desorganizada, dando lugar a uma
analise mais ampla e atenta a diversidade de experiéncias que compuseram o cotidiano
colonial mineiro. O espaco urbano e seus arranjos agrarios, longe de serem meras respostas
improvisadas a escassez, revelam estratégias locais de adaptacéo, resisténcia e producao de

identidades que marcaram profundamente a formacao social das Minas Gerais.
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O CAPITULO 2: A IRMANDADE DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DE
CACHOEIRA DO CAMPO. DEVOQAO, ORGANIZAQAO E SOCIABILIDADE

As irmandades e agremiacOGes religiosas constituiram-se como instituicdes
fundamentais na configuracéo social, religiosa e cultural das Minas Gerais durante o século
XVIII. Tratava-se de associagdes leigas, vinculadas a Igreja Catolica, compostas por fiéis que,
motivados por devogdo religiosa e solidariedade mdtua, se organizavam em torno de santos
padroeiros especificos. As irmandades funcionavam como mecanismos de articulacdo entre
individuos de posic¢des sociais semelhantes no tecido social da col6nia. Embora subordinadas
a autoridade eclesiastica, tais irmandades eram dirigidas por leigos e seguiam estatutos
proprios, com estrutura administrativa definida, cargos eletivos e normas internas que
regulavam o ingresso, os direitos e os deveres dos irmados, como aponta Teixeira (2017).

O papel dessas corporacBes transcendeu o ambito estritamente religioso, atuando
também como mecanismos de sociabilidade, assisténcia e controle social. Eram responsaveis
por promover missas, procissoes, festas patronais e ritos funerérios, além de oferecer amparo
material e espiritual a seus membros em situacbes de doenca, morte ou dificuldades
econémicas. Assim, constituiam uma rede de apoio mutuo e de protecéo social em contextos
marcados pela insuficiéncia de mecanismos institucionais de amparo. No entanto, o carater
assistencial das irmandades era atravessado por dinamicas de exclusdo e hierarquizagdo
social. Muitas delas se estruturavam com base em critérios de cor, condi¢&o juridica e origem

social, uma vez que, como observa Paiva (2009, p.39),
representacdes, discursos, acordos e conflitos dai provenientes, serviram de base
para a constituicdo de estratos sociais e, nesse caso, originaram novas e renovadas
relacOes, inter e intra-grupais. Entre os agentes formadores desses estratos incluem-
se componentes caracteristicos dos individuos, como cor, etnia, crengas religiosas,

lacos afetivos ou de parentesco, além da condicdo de escravos, forros e livres.

resultando na formacao de irmandades segmentadas: havia aquelas compostas exclusivamente
por brancos, pardos ou pretos, bem como irmandades que acolhiam apenas libertos ou
escravizados. Como aponta Andrade (2016), a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos, por exemplo, foi um espaco emblematico de resisténcia e organizacdo da populacéo
africana e afrodescendente, funcionando como locus de construcdo de identidades étnico-
raciais e praticas culturais proprias, mesmo sob os limites impostos pela ordem colonial.

No Brasil colonial, a devogdo a Nossa Senhora do Rosario se estabeleceu de forma
marcante entre as populac@es africanas e afrodescendentes, principalmente no século XVII e,

de maneira mais significativa, no século XVIII. Nas Minas Gerais, regido marcada por forte
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concentra¢do do trabalho escravo, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos
tornou-se uma das mais importantes formas de organizacdo religiosa e social da populagéo
africana e afrodescendente. O culto a Virgem do Rosario se tornou central para essas
comunidades ndo apenas por seu contetido devocional, mas por permitir a criacdo de espacos
autdbnomos de vivéncia religiosa, cultural e simbdlica.

Neste contexto, as irmandades religiosas desempenhavam um papel fundamental.
Eram associa¢des formadas sob o principio da devocgéo, sendo organizacfes que extrapolavam
a funcao religiosa para adentrar no campo social e comunitario. Como observou Boschi, “as
irmandades caracterizam sempre o seu momento e 0 seu ambiente, dando origem a
diversidade de formas, por um lado, e a fluidez e imprecisdo de suas denominages, por
outro” (1986, p. 12), ou seja, enquanto organizacgdes flexiveis e permeaveis as transformacdes
de seu tempo, elas refletiam a complexidade e as demandas do ambiente colonial.

De acordo com Marcos Magalhdes Aguiar, a devogdo negra mais difundida na
capitania era a de Nossa Senhora do Rosario (1999, p. 237). Essa ampla difusdo estava
relacionada ao contexto social e religioso das Minas Gerais setecentistas, no qual as
irmandades desempenhavam papel fundamental na vida cotidiana de seus membros. Segundo
Julita Scarano (1975), a vida confusa, instavel, insegura, era propicia a extrema religiosidade
de que € prddiga a historia da Capitania. Assim, as irmandades do Rosario, em particular,
eram de suma importancia na organizacdo, pois uniram finalidades protetoras a religiosas,
exercendo importante papel social (SCARANO, 1975, p. 79) de suas comunidades,
oferecendo espaco para que as populagbes negras, predominantemente escravizadas ou
libertas, construissem redes de apoio e fortalecessem lagos de pertenca, em meio a uma
sociedade profundamente marcada pela escravizacdo. Conforme Andrade, as confrarias do
Rosério, ao organizarem-se, concediam aos confrades uma possibilidade de se reafirmarem
enquanto sujeitos de fé e de direito, oferecendo-lhes “um novo papel, a reiterar a sua
libertagdo e a reagir a memoria da escravizagao.” (2018, p. 283). Essas irmandades ofereciam
aos individuos a possibilidade de mobilidade social, além de permitirem a preservacdo e
adaptacdo de praticas culturais e religiosas de origem africana, manifestadas nas festas e
celebragdes religiosas.

Para assegurar a legitimidade e regularidade de uma agremiagdo religiosa,
especialmente durante o periodo colonial, 0 compromisso eclesiastico constituia-se como um
documento normativo de fundamental importancia para a organizacdo interna dessas
instituicOes. Trata-se de um instrumento juridico e disciplinar que estabelece as diretrizes que

orientam o funcionamento das irmandades e confrarias, determinando tanto os aspectos
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administrativos quanto as obriga¢cBes devocionais e comunitirias dos seus membros.
Elaborado geralmente por iniciativa dos préprios confrades, o compromisso era submetido a
aprovacao da autoridade eclesiastica local, comumente o bispo da diocese, a fim de garantir
sua consonancia com os principios doutrinarios e disciplinares da Igreja. Sua fun¢éo, portanto,
ultrapassa o mero regulamento interno: ele consolida a legitimidade eclesial da agremiacéo e
insere sua atuagdo no conjunto mais amplo da estrutura catolica institucional.

Entre os contetdos previstos nesse tipo de documento, destacam-se as normas para
admissdo e exclusdo de irmaos, a descricdo das fungdes e atribuicGes dos cargos diretivos
(como o juiz, o procurador, 0 escrivdio e 0 tesoureiro), as disposi¢des relativas as
contribuicbes financeiras e penalidades, bem como a regulacdo das praticas liturgicas e
devocionais, como missas, procissdes e cerimonias funebres. Dessa forma, 0 compromisso
eclesiastico organiza o cotidiano da irmandade, funcionando como uma carta de principios e
condutas. Além de sua fungdo normativa, 0 compromisso também desempenha um papel
simbdlico e identitario, pois define os lagos de pertencimento entre 0s membros e estabelece
as formas legitimas de participacdo religiosa e social no interior da agremia¢do. Em muitos
casos, sobretudo nas irmandades formadas por grupos étnicos especificos, como pretos,
pardos ou brancos, o compromisso também refletia as particularidades culturais, econémicas e
sociais de seus integrantes, funcionando como um espelho da organizacao da sociedade local.

No entanto, tais associa¢des ndo apenas reproduziam uma estrutura social previamente
estabelecida, mas também atuavam ativamente em sua construcdo e transformacdo. De
acordo com Vanessa Cerqueira Teixeira (2021, p.55), “o reconhecimento da natureza distinta
das pessoas dependia das percepcbes sociais e poderia oscilar ao longo do tempo,
(re)configurando o jogo das cores e das identidades nos espagos”. Dessa forma, a préatica
confrarial favorecia a criacdo e o reconhecimento de novos agrupamentos, a partir de
categorias sociais que, embora inicialmente restritas — como a separacdo entre irmandades de
brancos e de pretos —, tornavam-se gradualmente mais diversificadas. Ao longo das décadas,
surgiram confrarias compostas por crioulos escravizados, crioulos forros ou livres, pardos
escravizados e pardos libertos, revelando um processo dindmico de classificacdo social. Nesse
sentido, a irmandade funcionava como um espaco de formacao e reformulacéo de hierarquias,
no qual novas categorias sociais eram incorporadas e reposicionadas dentro da complexa
pirdamide social das Minas, moldando e sendo moldadas pelas especificidades daquele

contexto.
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A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de Cachoeira do Campo, sediada na Igreja
Matriz de Nossa Senhora de Nazaré, constitui-se como uma das mais importantes associagdes
leigas de devocdo da regido mineradora durante o periodo colonial.

Figura 1 - Vista parcial da fachada da igreja de Nossa Senhora de Nazaré

Fonte: ARQUIVO PUBLICO MINEIRO, s.d., fundo Dermeval José Pimenta, codigo DJP-6-2-002[020].

O compromisso da irmandade, redigido em 1713, revela uma estrutura organizacional
bem delineada, refletindo tanto a hierarquia interna quanto as fungdes especificas de seus
membros. “Além de regularem a administragio das irmandades, os compromissos
estabeleciam a condigdo social ou racial exigida dos socios, seus deveres e direitos” (REIS,
1999, p.50), a distribuicdo de cargos — entre juiz, tesoureiro, escrivdo, procurador, capeldo e
irmdos e irmas de mesa — evidencia uma agremiacdo religiosamente orientada, mas também
administrativamente complexa, capaz de articular obriga¢es devocionais com funcdes
burocraticas.

Em primeiro lugar, o termo de compromisso determinava que pessoas brancas
poderiam ser admitas a irmandade. Segundo 0s irmaos “poderam ser da meza, porem nem
juis, escrivam, procurador e somente thezoureiro o qual serd perpetuo enquanto estiver

. . . 1
morando nas Minas, Domingos Rodrigues Rapozo”

. A autorizagdo para que 0 mesmo
exercesse vitaliciamente o cargo de tesoureiro, em razdo de sua condigéo de fundador, aponta
para a existéncia de formas de distingdo simbolica e acesso privilegiado a posicbes de

prestigio, mesmo que se tratasse de um homem branco. Tal privilégio evidencia como 0s

! (AEAM. Irmandade N. S. do Rosério. Compromisso, 1713, AA22, fl.1v.).
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cargos eclesiasticos podiam funcionar como vetores de ascensdo e legitimacdo social nas
Minas setecentistas, conferindo reconhecimento e autoridade a determinados individuos,
muitas vezes em articulacdo com redes locais de poder. Além disso, a escolha do tesoureiro
ndo recaia sobre qualquer um: era fundamental que fosse alguém minimamente instruido, com
alguma renda propria para suprir as necessidades financeiras da irmandade nos periodos em
que o cofre estivesse vazio.

Em seguida, o capitulo do compromisso em questdo delineia a estrutura administrativa
da irmandade, bem como o papel de seus membros e a divisdo de funcdes entre homens e
mulheres. Estabelece-se que a direcdo da confraria seria composta por um juiz, um escrivao,
um procurador e um tesoureiro, além de doze irmdos de mesa, responsaveis pelo auxilio na
administracdo e no cumprimento das normas internas. Em paralelo, a participacdo feminina
era formalmente prevista, por meio da figura de uma juiza e de doze mordomas, que
desempenhavam funcbes complementares as dos confrades. Entre as atribuicGes femininas,
destacava-se a nomeacdo de duas enfermeiras dentre as irmas da mesa, incumbidas de assistir
aos doentes quando solicitadas pelo juiz ou pela mesa. Essa funcdo possuia um carater
notoriamente assistencial e, segundo o manuscrito, poderia envolver o recebimento de auxilio
material: e sendo livre e pobre dar lhe algud esmola segundo o estado da Irmandade™?. Tal
disposicdo revela ndo apenas a valorizacdo dos servicos de cuidado e amparo, mas também a
sensibilidade institucional para com as condi¢fes socioeconémicas das participantes,
especialmente aquelas que, sendo livres, viviam em situacdo de pobreza. Além disso, 0
compromisso previa um incentivo direto a atuacdo das enfermeiras, determinando que,

durante 0 ano em que servissem com “caridade e zelo™

, estariam isentas do pagamento da
mesada. Essa isencdo, somada a possibilidade de receber esmola, mostra que a irmandade
reconhecia concretamente a importancia das atividades assistenciais. Ao compensar o trabalho
das enfermeiras e aliviar seus encargos financeiros, a confraria reforcava um sistema de trocas
e solidariedade interna, tipico do associativismo religioso do Antigo Regime.

Quanto & nomeacdo do capeldo *, tal como descrito no compromisso, revela que sua
funcdo ultrapassava os limites estritamente litdrgicos, aproximando-se de um cuidado
espiritual continuo, especialmente no acompanhamento da morte dos irmdos. Cabia-lhe nédo
apenas a celebracdo da missa dominical na capela de Nossa Senhora de Nazaré — igreja

matriz da freguesia, onde a devocao a padroeira era realizada em um altar lateral, visto que a

2 AEAM. Irmandade N. S. do Rosério. Compromisso, 1713, AA22, fl.1v.).
* (AEAM. Irmandade N. S. do Roséario Compromisso, 1713, AA22, fl.1v.).
4 (AEAM. Irmandade N. S. do Rosario. Compromisso, 1713, AA22, fl.2.)
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irmandade ndo possuia capela prépria —, mas também a conducédo de ceriménias flnebres e a
escuta das confissdes dos confrades na véspera da eleicdo da nova mesa administrativa. Essa
ultima atribuicdo possuia um forte simbolismo, ao vincular a renovagdo do governo interno a
uma pratica de purificacdo espiritual, pois 0 compromisso prescrevia que todos os irmaos se
confessassem antes da escolha da nova diretoria.

O papel do capeldo também se estendia as dimensfes escatologicas do cuidado
espiritual, com a incumbéncia de rezar oito missas pelas almas dos irmaos falecidos. Tal
pratica reiterava o elo permanente entre vivos e mortos, assentado sobre o principio da
comunhdo dos santos e a crenca na eficacia da missa como instrumento de intercessdo pelas
almas do purgatorio. A repeticdo dessas celebracGes e sua destinagdo exclusiva aos confrades
falecidos reforcavam o compromisso da irmandade com a salvacdo espiritual de seus
membros, mesmo apos a morte, conferindo-lhe uma funcédo quase redentora. Esse amparo,
contudo, ndo se limitava a esfera litargica. Conforme observa Jodo José Reis, a solidariedade
para com 0s doentes e agonizantes era entendida como um dever cristdo, por vezes
recompensado em moeda corrente. Segundo as regras da Igreja, ao enfermo devia-se ministrar
a comunhao, se sua condicdo fisica permitisse, e a extrema-uncdo, sacramento gque funcionava
como um “empurréo final para fora do ciclo da vida” *A Igreja justificava sua funcdo como
auxilio espiritual nos momentos de maior vulnerabilidade, quando “as tentacOes de nosso
comum inimigo costumam ser mais fortes e perigosas”, buscando tanto o perdao dos pecados
ndo confessados quanto, eventualmente, a recuperagao fisica “quando assim convém ao bem
da alma”. ®

A organizacdo dos ritos fanebres, as missas em sufragio e a garantia de seis sepulturas
dentro da igreja matriz constituiam, assim, elementos centrais da experiéncia confrarial,
articulando o plano material ao simbdlico. No entanto, esses rituais também revelam um
universo religioso marcado por intensa permeabilidade cultural. Em diversas sociedades,
inclusive nas africanas, o barulho — e ndo o siléncio — acompanhava os funerais, sendo visto
como facilitador da comunicacdo entre 0 homem e o sobrenatural. Entre africanos, por
exemplo, a morte silenciosa era considerada uma “ma morte” ’. Tal concepgdo, incorporada a

certas praticas confrariais, evidencia a ressignificacao religiosa que se desenvolvia no interior

> COUNCIL OF TRENT. Catechism of the Council of Trent for Parish Priests (Catechism Romanus)Translated
by John A. McHugh; Charles J. Callan. New York: Joseph F. Wagner, 1934..

® CATHOLIC CHURCH. Catechism of the Catholic Church. 2nd ed. Vatican City: Libreria Editrice Vaticana,
1997..

" REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1991.
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das irmandades, onde o -catolicismo europeu se mesclava a tradicbes africanas e
afrodescendentes.

A confraria oferecia, assim, ndo apenas amparo espiritual em vida, mas também a
promessa de cuidado e lembranca ap0s a morte — promessa que, para muitos africanos e
afrodescendentes, possuia um significado ainda mais profundo. A busca pela boa morte
constituia um ideal amplamente valorizado tanto na tradicdo cat6lica quanto entre diversos
povos africanos, embora essas concepgdes variassem conforme suas matrizes culturais. Como
observa Jodo José Reis (1991, p. 90), entre os povos da Africa Centro-Ocidental, sobretudo os
angolanos, a preparagdo para a morte envolvia cuidados com o corpo, cerimonias de
despedida e a participagdo da comunidade, praticas que apresentavam importantes
aproximacdes com os rituais catolicos portugueses. Em ambas as tradicdes, 0s Vvivos
desempenhavam papel fundamental ao realizar oracdes, ceriménias e demais ritos destinados
a assegurar uma passagem segura do morto para o além (REIS, 1991, p. 90). Ja entre grupos
da Africa Ocidental, como os iorubas, o culto aos eguns, ou seja, aos ancestrais, assumia
caracteristicas préoprias e mais elaboradas, evidenciando que ndo existia uma unica concepcao
africana sobre a morte (REIS, 1991, p. 90). Nesse contexto, o falecimento acompanhado dos
ritos apropriados, das oracgOes, dos sacramentos e da garantia de um sepultamento digno
adquiria especial importancia para os irmdos do Roséario. Ao assegurar essas praticas, a
confraria articulava dimensfes espirituais, sociais e simbdlicas que dialogavam tanto com a
tradicdo catdlica quanto com as experiéncias religiosas de parcela significativa de seus
membros, especialmente daqueles provenientes da Africa Centro-Ocidental, predominantes
entre os africanos escravizados que chegaram as Minas Gerais.

No que tange a admissdo de novos membros, o compromisso da irmandade permite a
entrada de todas as pessoas, inclusive brancas, o que sugere a ado¢do de um critério mais
inclusivo — notavel em uma confraria tradicionalmente associada a populacdo africana e
afrodescendente. Essa abertura, no entanto, deve ser lida a luz da complexidade social das
Minas colonial, onde as confrarias negras, embora formadas em grande parte por africanos e
seus descendentes, ndo estavam isoladas do restante do corpo social. As estipulacGes sobre as
esmolas também revelam nuances importantes. A obrigatoriedade de um depésito de quatro
patacas para entrada, que seriam destinadas as missas apds a morte do irmao, somada a
contribuicdo da esmola anual de uma pataca e meia, expressa a preocupacdo com a salvacao

da alma e o financiamento dos ritos funerarios.
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No entanto, o0 compromisso também estabelece uma distingdo entre os confrades com

cargos administrativos e os demais: ao juiz é atribuida uma esmola "avantajada"®

, engquanto
aos outros irmdos, que ndo serviam na mesa administrativa, permite-se que contribuam
"conforme a sua possibilidade". Este trecho, ao reconhecer a fragilidade socioecondémica entre
0s membros, demonstra sensibilidade a realidade material dos confrades, indicando que a
adesdo a irmandade ndo se dava apenas em termos estritamente financeiros, mas também
devocionais. A flexibilidade na quantia de esmolas reforca o carater comunitario e inclusivo
da instituicdo, permitindo que mesmo 0s mais pobres pudessem integrar-se e beneficiar-se dos
auxilios espirituais e sociais promovidos pela agremiacéo.

O compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério de Cachoeira do Campo
expressa, em seus diversos capitulos, um profundo enraizamento da religiosidade nas praticas
institucionais da confraria, especialmente no que tange a organizacdo das festas, a
administracdo dos sacramentos e ao culto aos mortos. O capitulo sexto, em particular, trata da
solenidade em honra a padroeira, fixando sua celebracdo no primeiro domingo de outubro. A
data escolhida inscreve-se no calendario liturgico tradicional das irmandades do Rosario no
mundo luso-catdlico, sendo marcada por uma série de rituais devocionais que envolvem toda
a comunidade confrarial.

A festa é descrita no compromisso como um momento ndo apenas de exteriorizacdo
publica da fé, mas de renovacdo espiritual coletiva. Essa renovacdo decorria da prépria funcédo
atribuida as solenidades religiosas, que buscavam conduzir os fiéis a experiéncia da Graca.
Como observa Jodo Adolfo Hansen (2001, p. 747), a representacdo nas festas coloniais
constituia 0 "momento da conformacgdo, em que se produz no destinatario a presenca dos
afetos relacionados a recepcao da Graga". O trecho que afirma que o "sacrificio mais aceito e

agradavel a Deus é o de nossas almas unidas em sua graca" °

, acompanhado da
obrigatoriedade de confissdo e comunhdo dos irmédos e irmds na ocasido, revela o carater
profundamente sacramental da solenidade. Assim, o compromisso associa o0 esplendor do
culto externo a interiorizacdo dos preceitos da Igreja Tridentina, que enfatizava a frequéncia
aos sacramentos como condicéo de salvagdo. *°

Diante do termo de compromisso da irmandade de Nossa Senhora do Rosério de

Cachoeira do Campo unido aos dados quantitativos recolhidos através do livro de entrada de

8 (AEAM. Irmandade N. S. do Rosério. Compromisso, 1713, AA22, fl.2v).

% (AEAM. Irmandade N. S. do Rosério. Compromisso, 1713, AA22, f1.3)

0 ISHAQ, Vivien. Missionéarios reais: a literatura religiosa e a disputa pelas almas devotas, séculos XVI-XVIII.
Acervo, Rio de Janeiro, v. 16, n. 2, p. 147-172, jul./dez. 2003.
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irm&os e anuais, € possivel analisar o perfil socioeconémico dos confrades quando observado
género e condicdo. A tabela a seguir oferece uma andlise detalhada sobre a composicéo da
Irmandade do Rosario de Cachoeira do Campo em termos de género e condicdo (forros e
escravos) ao longo de diferentes periodos compreendidos entre 1724 e 1789, revelando
aspectos importantes sobre a estrutura social e dindmica interna dessa confraria.

Tabela 1 - Confrades do Rosério de Cachoeira do Campo por género e condicdo, 1724 —

1789.

Periodo Forros Escravos N.C Forras Escravas N.C Total

1720-1729 2 65 11 15 15 33 141
1730-1739 2 4 0 4 0 0 10
1740-1749 2 31 28 14 13 25 113
1750-1759 4 10 20 9 12 20 75
1760-1769 3 30 39 5 27 29 133
1770-1779 5 53 54 8 33 28 181
1780-1789 1 24 25 1 15 30 96
Total 19 217 177 56 115 165 749

Fonte: Arquivo eclesiastico da arquidiocese de Mariana (AEAM), irmandade nossa senhora do Rosario,
Cachoeira do Campo, [assentos de irméaos, inventarios, termos de mesa], AA25, 1724 - 1809; [Assentos de
irméos], AA26, 1724 - 1788.

A predominancia de escravos em relacdo aos forros, por exemplo, € notavel: enquanto

o total de escravos registrados atinge 217 individuos, o nimero de forros limita-se a apenas
19. Essa disparidade se destaca principalmente nas primeiras décadas, como no periodo de
1720-1729, quando o nimero de escravos alcanca 65, em contraste com apenas 2 forros. Tal
diferenca sugere que a irmandade poderia servir como um espago significativo de apoio e
organizacdo para os escravizados, oferecendo-lhes uma estrutura comunitaria onde poderiam
exercer uma forma limitada, mas importante, de autonomia e vivéncia religiosa.

Em termos de género, a analise mostra uma presenca marcante de homens entre os
escravizados. No intervalo de 1720-1729, por exemplo, dos 141 confrades registrados, 65
eram escravos homens, ressaltando o peso desses individuos dentro da irmandade. J& entre as
mulheres, tanto forras quanto escravas, embora em nimero menor, sua participacdo na
irmandade também destaca um papel relevante, particularmente em periodos como o de 1770
1779, em que foram registradas 33 escravas e 28 forras. Esses dados sugerem que, embora em
menor nimero, as mulheres encontravam um espaco de expresséo e envolvimento religioso na
irmandade, desempenhando papéis que talvez fossem invisiveis fora dos registros

eclesiasticos e do cotidiano comunitario.
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No exame dos diferentes periodos, observa-se também uma variacdo no nimero de
confrades que pode estar atrelada a fatores externos, como as politicas de escraviddo ou a
conjuntura historica da regido. Entre 1730 e 1739, por exemplo, a irmandade registra apenas
10 confrades, 0o que representa uma queda significativa em comparacdo com periodos
anteriores e posteriores. Esse dado pode refletir ndo apenas questdes sociais e politicas mais
amplas, mas também eventos historicos especificos que poderiam ter influenciado a
organizacdo interna e a dindmica da irmandade ou até mesmo a auséncia de registro do
escrivdo. Ja na década de 1770, ha um pico expressivo, com o numero total de confrades
atingindo 181, o que pode ser interpretado como um sinal de fortalecimento da irmandade,
bem como um aumento de suas atividades e engajamento dentro da comunidade.

A presenga de registros “ndo classificados” (n.c) ao longo de todas as décadas
analisadas pode indicar a auséncia de informacdes sobre a qualidade social e condicdo juridica
de alguns confrades ou de uma conquista de autonomia social dos irméos, de forma que a
classificacdo tivesse se tornado dispensavel nos registros. Em sua pesquisa, Marcos Aguiar
enquadra os irmdos “ndo classificados” como forros. Ao todo, hd 342 registros ndo
classificados, 177 confrades do sexo masculino e 165 confrades do sexo feminino. No
entanto, os registros da Irmandade do Rosério de Cachoeira do Campo ndo oferecem
elementos suficientes para confirmar essa interpretacdo. E possivel que a auséncia dessas
informacdes decorra de omissdes dos escrivaes ou da irregularidade no preenchimento dos
assentos, circunstancias frequentes em livros confrariais produzidos ao longo do século
XVIII, especialmente em irmandades com recursos limitados.

Assim, optou-se, neste trabalho, por manter essa categoria separada, evitando atribuir
uma condicdo juridica que ndo esta explicitamente registrada na documentacao, o que aponta
para lacunas importantes que poderiam ser investigadas em estudos futuros para uma
compreensdo mais completa da composicéo e organizacdo da irmandade. Quando se compara
esses dados com a tabela de Aguiar (1999), observa-se que o autor registra um total de 728
confrades, enquanto a Tabela 1, contabiliza 749 confrades. Essa diferenga de 21 membros
pode ser atribuida a varia¢@es nas fontes utilizadas durante as transcrigoes.

Refletindo sobre a disposicdo de género entre os confrades, o grafico a seguir ilustra a
distribuicdo dos irmé&os na Irmandade do Rosario de Cachoeira do Campo, evidenciando um

predominio masculino moderado.
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Gréfico 1 - Género dos cativos da Irmandade do Rosario de Cachoeira do Campo 1724 -
1789.

B Feminino

B Masculino

Fonte: idem a tabela anterior.

A razdo de sexo indica que para cada 100 mulheres, ha aproximadamente 123 homens
na irmandade. Tal proporcéo reflete uma leve predominéncia masculina, mas também aponta
para uma participacéo feminina expressiva, especialmente relevante para o contexto historico
e social do século XVIII em Cachoeira do Campo. Com 55,1% dos irmdos sendo homens e
44,9% mulheres, observa-se um equilibrio relativo que pode ser compreendido a partir das
especificidades do contexto agrario da regido, onde o trabalho no campo e as atividades
agricolas eram, em grande medida, ocupacBes masculinas. No entanto, a participacao
significativa de mulheres, revela a importancia do papel feminino dentro da irmandade e na
comunidade em geral. Na sua maioria, essas mulheres eram forras ou tinham condigdo
juridica indefinida, dedicando-se aos servicos essenciais, como tarefas domésticas, producdo e
venda de alimentos. Como aponta Andrade (2019, p.98),

A cozinha ndo servia somente a reclusdo das senhoras e das cativas, mas, também,
representava a domesticidade protagonizada por estas mulheres, cujo saber-fazer era
estratégico: manejava a relacdo entre a provisdo, o alimento e a subsisténcia dos

membros da coabitac&o.
Essa distribuicdo de género ndo apenas reflete os papéis sociais da época, mas também sugere
uma forma de afirmacdo e protagonismo das mulheres dentro da irmandade, fortalecendo
lacos comunitarios e promovendo a integracao social em Cachoeira do Campo.
Com base nos 749 registros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério analisados,
observa-se que a classificagdo de “qualidade” foi registrada apenas em uma pequena fragdo
dos confrades: um branco, um cabra, dezoito crioulos, um negro, onze pardos e vinte e cinco

pretos, enquanto 692 registros (92,3%) ndo apresentaram indicacdo desse atributo (“n.c.”).
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Essa escassa identificagdo das categorias raciais ndo elimina, contudo, o peso social e
simbdlico que tais classificagbes carregavam no periodo colonial. A tonalidade da pele e a
vinculacdo real ou presumida a escraviddo estruturavam hierarquias sociais e marcavam
diferencas de prestigio e integracdo. Os termos “preto” e “negro” designavam
majoritariamente africanos recém-traficados, identificados como estrangeiros e socialmente
desenraizados, enquanto ‘“crioulos” eram descendentes de africanos nascidos no Brasil,
“pardos” e “mulatos” remetiam a diferentes gradagdes de mesticagem e integracdo social, e
“cabras” indicavam filiacdo mista em que persistia a ascendéncia africana. Dentro dessas
distingdes, algumas categorias eram socialmente mais aceitas — como o “pardo”, associado
ao trabalho e a moralidade — e outras carregavam conota¢des negativas — como o “mulato”,
ligado a esteredtipos de ociosidade ou desonestidade (TEIXEIRA, 2021, p.55 - 56). Dessa
forma, mesmo quando ndo explicitamente registradas, tais classificacbes permeavam o
imaginario social e influenciavam as formas de pertencimento, prestigio e acesso as
irmandades religiosas.**

A procedéncia africana, igualmente, foi pouco especificada: seis individuos oriundos
da Costa da Mina, quatro de Angola, trés do Congo, trés de Loango, dois de Benguela, dois de
Cabo Verde e um de Cobu, havendo 728 registros (97,2%) sem mencdo a procedéncia
africana (“n.c.”). A partir da tipologia apresentada por Iraci Del Nero da Costa (1979, p. 69),
pode-se agrupar essas procedéncias segundo os dois grandes troncos étnico-culturais
predominantes no tréafico atlantico para Minas Gerais: 0s Sudaneses (Costa da Mina, Cobu,
Cabo Verde) e os Bantos (Angola, Benguela, Congo, Loango). Na documentacdo da
irmandade, observa-se que o nimero de procedéncias africanas associadas a Africa Central —
tradicionalmente designadas como banto — supera levemente os registros de procedéncias
sudanesas, embora ambas aparecam em numero bastante reduzido frente ao total de
confrades. Essa prevaléncia relativa dos bantos coaduna-se com o padrdo identificado para
Minas Gerais na segunda metade do século XVIII, quando, segundo o autor, Angola,
Benguela e Congo tornaram-se centros de fornecimento majoritario de cativos para a
capitania. Entretanto, a presenca de individuos de procedéncia africana sudanesa — sobretudo
Mina, mas também Cobu e Cabo Verde — ¢ significativa no contexto interpretativo. Como

observa Del Nero da Costa (1979, p. 70), os sudaneses foram frequentemente direcionados

1 (TEIXEIRA, Vanessa Cerqueira. A quebra dos grilhdes: devocdo mercedaria e crioulizagdo em Minas Gerais
(1740-1840). 2021. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal de Ouro Preto, Mariana, 2021. p. 54-
65.)
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para as regides mineradoras em virtude de seu conhecimento prévio das técnicas de extracdo
aurifera, adquirido em suas nacfes de origem. Nesse sentido, o fato de a irmandade em
questdo localizar-se em um territério de base agropastoril pode explicar o baixo nimero de
registros dessas procedéncias especificas. A menor insercdo de sudaneses, voltados
preferencialmente para areas de mineragdo, sugere que o perfil da confraria refletia a estrutura
socioecondmica local, marcada por atividades rurais e pela menor atratividade para cativos
especializados no trabalho minerador. Assim, a predominancia banto na procedéncia africana
registrada e a baixa representatividade sudanesa ndo apenas se alinham ao contexto mais
amplo do trafico para Minas na segunda metade do século XVI1I, como também evidenciam a
forma como a vocagdo econdmica regional condicionava a composicdo étnica e cultural das
irmandades religiosas negras.

Prosseguindo com a analise dos confrades da irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
a tabela 2 evidencia uma predominancia de confrades com patrimdonio modesto: 174
proprietarios possuiam apenas um escravizado, enquanto os que detinham dois somavam 35, e

apenas seis senhores possuiam 5 ou mais escravizados pertencentes a irmandade.

Tabela 2 - Género dos cativos da Irmandade do Rosério de
Cachoeira do Campo 1724 - 1789.

Tamanho de posse Proprietarios

1 174

2 35

3 10

4 3

5 2

6 2

10 1

16 1

Total 227

Fonte: idem a tabela 1.

A distribuicao desigual do numero de escravizados por proprietario, registrada para a
Irmandade de Nossa Senhora do Rosario, permite supor que a maior parte dos individuos
vinculados a confraria procedia de pequenas propriedades rurais. Contudo, essa inferéncia
deve ser feita com cautela, pois a analise contempla apenas 334 escravizados pertencentes a

227 senhores. Os demais 415 confrades da irmandade, que ndo apresentavam a condicdo
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social, ndo possuem registro de escravizacdo. Como apontado anteriormente, incluem-se
nesse grupo forros ou libertos e também irm&os sem nota, que supomos terem vivenciado a
experiéncia da liberdade, seja por serem efetivamente livres, seja por omissdo do escrivdo ao
ndo registrar todas as informacGes necessarias. Alem disso, nem todos os senhores que
inscreveram seus cativos no rol da irmandade eram necessariamente membros efetivos, e
parte dos registros pode refletir apenas a vinculacdo dos escravizados, e ndo a participacdo
direta de seus proprietarios. Considerando-se, contudo, a predominancia de proprietarios com
um a dois escravizados, é plausivel admitir que muitos desses senhores possuiam uma
condicdo socioecondémica modesta, aproximando-se, em certos aspectos, da realidade material
de seus proprios cativos. Essa configuracdo, se confirmada, refletiria as caracteristicas mais
amplas da sociedade mineradora setecentista, marcada pela disseminacdo da escravidao
mesmo entre aqueles com recursos limitados.

Entretanto, esse perfil de relativa homogeneidade entre pequenos proprietarios
contrastava com a presenca de figuras de maior prestigio social e econémico no interior da
irmandade. Destaca-se, nesse sentido, o Coronel Caetano Alves de Arauljo, que ocupou o
cargo de tesoureiro da irmandade entre 1725 e 1728, e que, segundo a pesquisa de Tarcisio
Gaspar (2021), figurava entre os maiores senhores de escravos do termo de Vila Rica, com 46
cativos registrados nos quintos de 1722. Além de sua atuacdo administrativa na confraria,
Caetano Alves de Aradjo participou de acdes militares e civis de relevancia na colénia,
servindo a freguesia com grande dedicacdo, especialmente durante o periodo em que a cidade
do Rio de Janeiro foi invadida pelos franceses, quando reforcou a defesa com seus negros
armados, sob coordenacdo do governador Anténio Albuguerque Coelho Carvalho.

Posteriormente, foi provido ao posto de capitdo de uma companhia do distrito da
Cachoeira, sendo responsavel pela arrecadacdo dos quintos do distrito, “atividade que
desempenhou com notéria fidelidade durante as Ultimas sublevacbes e motins que
contestavam o estabelecimento da Casa de Fundi¢do” 12 Nessas ocasifes, conduziu ao Rio de
Janeiro trés presos culpados, por ordem do conde dom Pedro de Almeida, arcando com 0s
custos de sua propria fazenda para o cumprimento do servico. A insercdo de Caetano Alves de
Araujo na irmandade ndo apenas simboliza a penetracdo das elites locais nas associagdes

religiosas de matriz popular, mas também revela como cargos administrativos de prestigio —

'2 Documento indicado por Francisco de Andrade: Arquivo Histérico Ultramarino. Requerimento de Caetano
Alves de Araljo, morador na Cachoeira, termo de Vila Rica, coronel da Cavalaria de Ordenanca do distrito
de Santo Antonio da Capela de Itabira, solicitando confirmagdo no exercicio do referido posto. 23 maio
1725. Caixa 6, doc. 67, cédigo 783.
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como o de tesoureiro — podiam ser meios de afirmagéo e consolidagdo do poder no &mbito
local, além do controle de cativos.

Essa tensdo entre pretos e brancos apontada no préprio compromisso da irmandade,
onde, apés a redacdo dos treze capitulos normativos, sdo registrados protestos por parte dos
confrades negros contra a pretensdo dos irmaos brancos de dominarem 0s processos eleitorais

e os cargos administrativos da confraria. O manuscrito denuncia que

devem advertir os pretinhos que os Irmaos brancos sendo da mesa ndo devem ter
voto nela, que destes votos redundam opinides, e querem os brancos dominar aos

pobres pretos em sua Irmand.e; e sim poderéo ser irmaos por devogéo.*

A utilizacdo da expressdo "pretinhos™ e a forma como o texto distingue "brancos™ e "pobres
pretos"” sugerem que esse trecho tenha sido redigido por alguém que nédo se identificava com
nenhum desses grupos, possivelmente um capeldo ou outra autoridade vinculada a elaboracéo
ou revisdo do compromisso. Entretanto, os registros da irmandade e as assinaturas constantes
na documentagdo ndo fornecem elementos suficientes para identificar a autoria ou a posicéo
ocupada pelo redator. Apesar dessa limitagdo, o trecho evidencia a preocupagdo em restringir
a participacdo deliberativa dos irmaos brancos, permitindo-lhes integrar a confraria apenas
por devocdo. Em contrapartida, 0 compromisso determinava que 0s cargos de escrivao e
tesoureiro fossem ocupados por homens brancos, justificando essa excecdo pelo fato de serem
funcdes ligadas a arrecadacgdo e a administragcdo dos bens da irmandade, as quais deveriam ser
exercidas por pessoas "abonadas, de boa consciéncia e bom procedimento”. Tal justificativa
evidencia a intersecdo entre critérios de qualidade social, condicdo juridica e recursos
econdmicos no acesso as instancias de poder dentro da irmandade, revelando desigualdades e
distingdes sociais legitimadas pelo discurso da confianca financeira e da respeitabilidade.

Para analisar a dimensdo das posses escravas, adotou-se como parametro a
classificacdo proposta pelo demdgrafo Francisco Vidal Luna (1988), que organiza o tamanho
das posses em seis faixas: de 1 a 5, 6 a 10, 11 a 15, 16 a 20, 21 a 40 e 41 escravizados ou
mais. O autor utiliza a denominacao plantel para se referir a essas categorias de posse. Neste
trabalho, contudo, optou-se por ndo empregar esse termo, uma vez que, embora amplamente
difundido nos estudos demograficos, sua origem remete ao conjunto de animais destinados a
reproducédo e, por isso, tende a objetificar ainda mais pessoas submetidas a escravizacao.

Considera-se, portanto, mais adequado utilizar a expressdo como posse de escravizados, que

13 AEAM. Irmandade N. S. do Roséario. Compromisso, 1713, AA22, f1.7).



35

preserva o carater historico da instituicdo sem recorrer a uma terminologia originalmente
associada a criagdo animal.

Nesse contexto, Francisco Marques da Silva Rabelo possuia 10 escravizados,
enquadrando-se, segundo a classificacdo proposta por Francisco Vidal Luna (1988), na faixa
de 6 a 10 escravizados, enquanto Caetano Alves, com 16 escravizados, situava-se na categoria
de 16 a 20. Embora essas posses ndo se equiparem as grandes escravarias existentes em outras
regides da capitania, elas se destacam no universo da Irmandade do Rosario de Cachoeira do
Campo, composta majoritariamente por confrades de recursos mais modestos. A presenca
desses proprietarios evidencia que a confraria ndo era formada exclusivamente por individuos
de reduzida capacidade econbémica, mas também reunia membros que ocupavam posi¢des de
maior destaque socioecondmico. Nesse sentido, a participacdo na irmandade transcendia a
dimensao estritamente devocional, constituindo também um espaco de afirmacéo de prestigio,
construcdo de redes de sociabilidade e exercicio de autoridade, em uma sociedade estruturada
por hierarquias econdmicas, sociais e raciais.

Em sintese, diante das analises acima é possivel evidenciar como as estruturas internas
da confraria articulavam poder, prestigio e religiosidade, a0 mesmo tempo em que revelam a
presenca ativa de diferentes perfis sociais na vida comunitaria, demonstrando a complexidade
das relac@es entre hierarquia, género e pratica devocional no contexto do século XVIII.
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CAPITULO 3: ENTRE O SAGRADO E O PROFANO: A FESTA DE NOSSA
SENHORA DO ROSARIO E OS AFRICANISMOS NO SECULO XVIII

Em uma perspectiva historica, a devogdo a Nossa Senhora do Roséario teve origem na
Europa medieval, ligada a Ordem dos Dominicanos entre os séculos X111l e XV, consolidando-
se no século XVI, quando a Igreja Catolica passou a incentivar a oracdo do rosario como
pratica de fortalecimento da fé, sobretudo ap6s a vitéria da Batalha de Lepanto, em 1571.*
Trazida ao Brasil pela coroa portuguesa no século XVI, a devogdo a Nossa Senhora do
Rosario difundiu-se amplamente, mas foi sobretudo a partir do século XVIII, com o intenso
fluxo do trafico negreiro, que adquiriu maior relevancia entre africanos e afrodescendentes,
escravizados ou libertos. Para esses grupos, Nossa Senhora do Rosério foi incorporada como
protetora especial, representando ndo apenas um simbolo da fé catdlica, mas também um
referencial de identidade coletiva. A devocéo se consolidou nas confrarias de homens pretos,
onde se expressava como espaco de fé e de resisténcia cultural (BEZRRA, 2014, p.122)."* O
vinculo com a Virgem do Rosério oferecia legitimidade no interior da Igreja Catdlica, ao
mesmo tempo em que permitia a integracdo de elementos das tradigdes africanas, como
canticos, dancas e rituais, nas festas e celebragdes. Assim, a festa do Rosario, ao reunir o
catolicismo e préticas de matriz africana, tornou-se uma das mais significativas expressfes da
religiosidade afro-brasileira. Nesse contexto, as irmandades desempenharam papel central,
pois, além do carater religioso, funcionavam como espagos de sociabilidade, protecdo e
solidariedade entre seus membros. Como observa Boschi (1986, p. 22), “foi sob a sombra das
capelas e com essa perspectiva associacionista que os primeiros mineiros se aglutinaram para
instituir suas irmandades”.

Desse modo, as festas em honra a Nossa Senhora do Rosario constituiam um dos
momentos mais expressivos da vida das irmandades, articulando dimensdes religiosas e
profanas. Inspiradas nas praticas do catolicismo europeu, essas celebraces foram
ressignificadas pelas confrarias de africanos e seus descendentes, que nelas incorporaram
rituais de origem ancestral, como a coroacéo de reis e rainhas, acompanhada por instrumentos
de percussdo, cantos e dancas. Como aponta Marina de Souza e Mello os congoleses também
eram tidos como um povo orgulhoso, que preservava as suas tradicdes, celebrava o antigo

reino do Congo em suas musicas e coroava seus proprios reis e rainhas (2002, p. 145 — 146).

14 (SCARANO, Julita. Devog&o e escraviddo: a irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no distrito
diamantino no século XVIII. Sao Paulo: Cia. Editora Nacional, 1975).

> BEZERRA, Analucia Sulina. As irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos no Brasil
Colonial: sociabilidade e identidade negra. Projeto Histdria, Sdo Paulo, n. 51, p. 119-138, set./dez. 2014.
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Mais do que simples festividades, tais eventos tornaram-se espacos de afirmagéo cultural e de
sociabilidade, nos quais a devo¢do mariana dialogava com praticas africanas, contribuindo
para a reelaboracdo das experiéncias religiosas e para a construcdao de identidades coletivas
entre a populacdo negra.

Para Bakhtin (2008), a festividade popular era considerada como a representacéo de
uma “segunda vida”, na qual o corpo coletivo, desprendido das regras do mundo transitava
rumo a uma esfera utdpica marcada pela promessa de universalidade, pela experiéncia
efémera da liberdade, pela ilusdo da igualdade e pelo imaginario da fartura. Em contrapartida,
outras festividades oficiais ndo produziam essa ruptura, uma vez que se mantinham como
engrenagens do proprio ordenamento instituido, funcionando como dispositivos de
consagracao e legitimacao do regime vigente, reforcando-lhe as estruturas.

Para Andrade (2008), a irmandade religiosa, composta principalmente por africanos e
seus descendentes surgia como a representacdo de identidade coletiva, influenciada pela
rivalidade existente do préprio regime escravista. Inseridas em uma sociedade estamental
rigidamente organizada em hierarquias de cor, condicdo e qualidade social, essas confrarias
ofereciam aos homens pretos um espaco de reconhecimento e pertenca que lhes era
frequentemente negado no cotidiano colonial. Ao mesmo tempo em que se submetiam as
normas da Igreja e da Coroa, essas associagdes criavam meios de afirmacéo e distin¢do social,
contrapondo-se, de forma simbodlica, as estruturas de exclusdo que os marginalizavam. Dessa
maneira, a devocdo e a participacdo nas irmandades funcionavam como estratégias de
inser¢do social e de resisténcia cultural, possibilitando aos africanos e afrodescendentes a
construcdo de lacos de solidariedade e a reivindicacdo de um lugar legitimo dentro da ordem
colonial. Nesse sentido, essa formacao se expressava em contraste com 0s cddigos sociais dos
brancos e dos homens livres, formando portanto, uma confraria de pretos e escravos.

Em uma perspectiva historica, no contexto do século XVIII, a escravidao africana era
a base da economia extrativista de ouro e diamantes e ocasionou a expansdo acelerada das
irmandades de Nossa Senhora do Rosario nas pardquias de Minas Gerais. Inseridos contra a
sua vontade nos processos de catequese conduzidos por jesuitas, franciscanos e carmelitas, 0s
africanos e os afrodescendentes constituiram essas associa¢fes confraternais, articulando
praticas de sociabilidade, fé e resisténcia cultural (Andrade, 2008). O autor destaca a
importancia das irmandades no século XVIII, uma vez que 0s escravos poderiam reunir-se
com base na fé, didlogo, sociabilidade, além de ser uma forma de representagdo cultural da

identidade de um povo.
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Em Minas Gerais, as irmandades ao se estruturarem e articularem suas atividades
ultrapassavam o ambito religioso, assumindo um papel primordial na definigédo das normas e
hierarquias da nova ordem social. Assim como os templos e capelas que aparecem nesse
periodo refletiam as relagbes sociais em que estavam inseridas, essas associagdes
anteciparam, de certa forma, o papel regulador tanto do Estado quanto da prépria Igreja
enquanto instituicdes formalizadas (Boschi, 1986). E interessante destacar que Minas Gerais

era o estado em que mais se concentravam essas irmandades:

No territério minerario, seguramente, concentrou-se 0 maior nimero de irmandades
do Rosario da América portuguesa. Sua disseminacdo foi ampla: haveria, pelo
menos, 63 irmandades do Rosario dos pretos na capitania de Minas Gerais, entre
1708 e 1820. Na vila da residéncia dos governadores das Minas, lugar dos negécios
e tratos mercantis, Vila Rica, havia duas irmandades dos pretos, uma em cada
pardquia do eixo central que constituiu o espaco urbano (Andrade, 2008, p. 413).

Por sua vez, Russell-Wood (2007) apresenta dados que permitem observar a presenca
das irmandades em diferentes regides da América portuguesa. Para a Bahia do século XVIII,
0 autor registra a existéncia de trinta e uma irmandades oficialmente reconhecidas, das quais
seis eram dedicadas & invocacdo de Nossa Senhora do Rosario e cinco eram compostas por
pardos. Para Minas Gerais, 0 autor identifica a existéncia de, pelo menos, dez irmandades ja
constituidas em um periodo de intenso processo de ocupacdo e desenvolvimento da regido.
Esses dados permitem estabelecer uma comparacdo entre os dois espacos, evidenciando a
presenca das associacfes confrariais tanto em uma regido de ocupacdo mais antiga, como a
Bahia, quanto no territério minerador em formacdo. No caso mineiro, a presenca das
irmandades deve ser compreendida, ainda, no contexto de constituicdo da sociedade das
Minas, marcada pela formacdo de novos nudcleos urbanos e pela organizacdo de diferentes
grupos em torno de associacdes religiosas. Essa presenca também pode ser compreendida a
partir da dimensdo publica assumida pelo catolicismo na sociedade colonial. Como observa
Anderson Oliveira (2006, p.68), a exteriorizacdo da devogdo por meio de procissoes e festas
conferia visibilidade aos grupos que se organizavam em torno de determinados simbolos
devocionais, contribuindo para sua identificacdo e afirmacgédo no espaco social. Nesse sentido,
as irmandades ndo se restringiam a dimensdo devocional, mas participavam da propria
organizacédo da sociedade que se constituia na regiao.

Outro ponto importante é que, no século XVIII, as préaticas religiosas de matrizes
africanas ndo eram consideradas legais e estavam sujeitas a vigilancia constante das
autoridades.De acordo com Carlos Ott (1981, p.120),

Antigamente, o funcionamento de candomblés era ilegal. Conhecemos muitos
documentos que falam de batidas da policia nos terreiros clandestinos existentes no
Cabula e em outros bairros afastados. Mas néo era proibido aos negros se reunirem
em irmandades, em igrejas. A maioria destas irmandades de Nossa Senhora do
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Rosario e de Sao Benedito, “reservadas a gente de cor”, funcionavam, porém, em
altares laterais de matrizes ou de igrejas de conventos. Nao tinham salas proprias
para as suas reunides; sempre se sentiam observados.

O autor evidencia que no século XVIII, as préaticas religiosas de matriz africana eram
alvo de sistemética perseguicdo, sendo classificadas como ilicitas e, portanto, mantinham-se
na clandestinidade, espacos em que os fiéis se empenhavam em resguardar e transmitir sua
espiritualidade, mesmo sob o peso da vigilancia e da violéncia. Paralelamente, havia uma
brecha institucional que se abria no seio da religiosidade catolica, as irmandades, sobretudo
aquelas devotadas a Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Benedito, permitindo-lhe cultivar sua
fé e sua sociabilidade dentro de um quadro formalmente aceito, ainda que restrito.

Para Dias (2011), as festividades de carater religioso tém sido interpretadas por
diversos pesquisadores como mecanismos de regulacdo social, jA& que organizavam o0s
participantes nos desfiles e rituais segundo a posicdo que ocupavam na hierarquia
comunitaria. Essa leitura, entretanto, permanece marcada por um viés eurocéntrico, que pouco
considera o protagonismo do “outro” — as expressdes culturais, praticas e simbologias
produzidas pelos africanos escravizados e por seus descendentes, cuja agéncia se revela
fundamental na conformacéo dessas celebracbes. Nessa mesma linha de reflexdo sobre a
complexidade do fendmeno confrarial, Boschi (1986) chama atencdo para o fato de que o
funcionamento das irmandades ndo se restringia ao aspecto devocional, mas abrangia também
dimensGes organizativas, politicas e econémicas. Essas associacfes elaboravam estatutos,
definiam normas de convivéncia, administravam as contribuicdes financeiras e zelavam pelo
patrimonio material, assegurando sua continuidade institucional. Assim, as solenidades
publicas — procissdes, festividades litirgicas e missas —, além de momentos de
espiritualidade, tornavam-se espacos de sociabilidade e de arrecadacdo de recursos
indispensaveis a sobrevivéncia da confraria. Com essas rendas, viabilizava-se a conservacao
do patriménio, a aquisicdo de paramentos, instrumentos musicais e géneros alimenticios,
elementos que sustentavam tanto as cerimonias quanto a coesdo do grupo religioso.

As irmandades negras demonstravam, no século XVIII, uma dependéncia mais intensa
das festividades como meio de aumentar suas receitas do que ocorria nas associagdes brancas,
ndo por falta de disposi¢do dos confrades em contribuir, mas devido as suas limitadas
condigBes econdmicas, que tornavam dificil sustentar de forma continua a manutencdo da
capela e custear os sufragios das almas. Nesse contexto, as festas religiosas assumiam dupla
funcdo: além de expressarem devocao e promoverem sociabilidade, tornavam-se instrumentos
essenciais de arrecadacdo, mobilizando a coletividade em torno de objetivos materiais e

institucionais. Andrade (2008) observa que grande parte dos recursos captados era destinada a
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atender as demandas da administracdo confraternal, empenhada em erguer, reformar ou
embelezar o templo, garantindo ndo apenas o prestigio da irmandade, mas também a
conservacdo do patrimonio religioso. Além disso, os rendimentos provenientes das
celebracfes permitiam as irmandades negras sustentar suas atividades cotidianas, remunerar
capeldes, adquirir paramentos, instrumentos e géneros alimenticios necessarios as ceriménias,
e manter o funcionamento regular de suas instituigdes.

A andlise das receitas das irmandades coloniais mineiras permite compreender a forma
como essas associacdes religiosas se inseriram no contexto econémico e social da capitania,
articulando devocao, sociabilidade e estratégias de sobrevivéncia. A tese de Marcos Aguiar
(1999) demonstra que as confrarias, longe de constituirem instituicdes frageis ou secundarias,
revelaram significativa vitalidade econdmica, sobretudo quando observadas em perspectiva
comparativa entre Vila Rica e seus distritos agrarios. O comportamento financeiro das
irmandades, e em especial das irmandades do Roséario, evidencia que a manutencdo e a
continuidade dessas devocOes estavam intrinsecamente ligadas a capacidade de arrecadar
recursos, particularmente através das festas religiosas, que se configuraram como momento
privilegiado de afirmacéo e sustentacdo material.

No caso de Vila Rica, centro urbano de maior dinamismo econémico e politico, as
irmandades negras do Rosério, notadamente a do Alto da Cruz e a do Caquende, apresentaram
receitas expressivas e estaveis ao longo do século XVIII. Segundo Aguiar, a devogcdo do
Rosario demonstrou maior resiliéncia diante do declinio da mineracdo e das transformacdes
no panorama religioso, resistindo a perda de prestigio que afetou as confrarias paroquiais de
brancos. Essa estabilidade pode ser interpretada como resultado da forte insercdo social da
irmandade e de sua capacidade de mobilizar recursos coletivos, seja por meio dos anuais, das
esmolas e das doacdes, seja principalmente pela organizacédo das festas de sua padroeira, que
ndo apenas atraiam fiéis e devotos, mas também geravam fluxos de capital destinados a
sustentacdo da capela, a contratacdo de capeldes e a manutencao dos rituais. Se comparadas as
irmandades brancas paroquiais, como as de Nossa Senhora do Pilar e da Conceicdo de
Antonio Dias, as receitas dos Rosarios se mostram relativamente mais consistentes, sobretudo
porque aquelas sofreram, ao longo do setecentos, com a transferéncia de devogOes para as
ordens terceiras, em especial as de Sdo Francisco e do Carmo. A persisténcia das confrarias
negras pode ser entendida ndo apenas como sinal de estabilidade econdmica, mas também
como manifestacdo de identidade coletiva, na medida em que a continuidade da devocao
legitimava sua presenca no espaco urbano e reforcava a tradicdo de sociabilidade entre

homens e mulheres de cor.
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Nos distritos agrarios, como Cachoeira do Campo, Casa Branca e Itatiaia, 0 panorama
apresenta nuances distintas. Embora as irmandades do Rosario desses arraiais tenham seguido
a mesma cronologia de “respira¢do econémica” observada em Vila Rica — com auge nas
décadas de 1730 e 1740, relativa estabilidade entre 1750 e 1780 e declinio no final do século
XVIII —, as condigbes materiais revelaram-se mais frageis. As dificuldades econdmicas,
sobretudo no final do periodo colonial, chegaram a comprometer a realizagdo de funcbes
fundamentais como a manutencdo da capelania e a celebragdo das festas. Ainda assim,
surpreende a permanéncia da devogdo em condicOes adversas, testemunhando a importancia
da irmandade como espaco de coesdo social e identidade para africanos e afrodescendentes
dos arraiais. De acordo com Aguiar (1999), destaca-se Cachoeira do Campo, cujo Rosério
apresentou maior estabilidade em relacdo a Casa Branca e Itatiaia, provavelmente devido a
proximidade com o centro mercantil e administrativo de Vila Rica, o que Ihe garantia certa
complementaridade econémica.

A leitura dos termos de compromisso das confrarias de N. Senhora do Rosério de
Cachoeira do Campo e Santo Antdnio de Casa Branca reforca e ao mesmo tempo relativiza
essas conclusdes’®. O compromisso da Irmandade do Rosario de Cachoeira do Campo
explicita a preocupacéo em garantir que os gastos com a festa ndo recaissem sobre 0s recursos
ordindrios da irmandade — as esmolas e anuais — mas fossem assumidos diretamente pelos
oficiais da mesa, “conforme sua possibilidade”. A organizacdo de juizes, mordomos, reis e
rainhas do Rosario aparecem como uma estratégia para assegurar a celebracdo sem
comprometer a economia interna da instituicdo. Essa disposi¢do sugere um modelo de gestdo
financeira pragmatico, que correspondia ao padrdo identificado por Aguiar, de equilibrar
receitas e despesas sem arriscar déficits que poderiam comprometer a continuidade da
devocdo. Esse aspecto demonstra a consciéncia, por parte da irmandade, de que a festa,
embora indispensavel para sua afirmacdo social e religiosa, ndo deveria comprometer 0s bens
coletivos, devendo ser custeada pela contribuicdo individual dos irmédos e pelo apoio da
comunidade.

Ja o compromisso da Irmandade do Rosario de Casa Branca explicita de maneira
contundente as limitagdes materiais enfrentadas pelos confrades. O documento evidencia que

2517

a irmandade era composta por pretos e pretas cativos, “pobres e nao podendo pagar”~'as

16 (Arquivo Eclesiéstico da Arquidiocese de Mariana (AEAM). Irmandade de Nossa Senhora do Rosario.
Compromisso, 1713. cdd. AA22, fs.8.
AEAM. Irmandade de Nossa Senhora do Rosario. Compromisso, 1726. cdd. J37, fs.11.

7 AEAM. Irmandade de Nossa Senhora do Rosério. Compromisso, 1726. céd. J37, fs.11.
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exigéncias estabelecidas inicialmente. O pedido dirigido a autoridade eclesiastica para
confirmar novos capitulos, adaptados a sua condi¢do, demonstra que a irmandade ndo apenas
reconhecia sua vulnerabilidade econémica, mas também buscava legitimar sua existéncia a
partir da pobreza de seus membros. Essa autoafirmacdo da precariedade financeira contrasta
com a imagem das irmandades do Rosério de Vila Rica como institui¢Oes relativamente ricas
e estdveis. Aqui, a festa aparece novamente como um elemento central — deveria ser
realizada “com a maior devogdo que puder ser” —, mas sempre condicionada a capacidade
material da comunidade, que dependia de esmolas e doagdes para garantir 0 minimo
necessario a sua realizagéo.

A comparacao entre 0s compromissos analisados e a leitura de Aguiar (1999) permite
ressaltar alguns pontos criticos. Em Vila Rica, as receitas confrariais sustentaram irmandades
negras como devocdes prestigiadas, capazes de manter capelas, contratar capelaes e promover
festas de grande impacto na vida social. J& nos distritos agrérios, a sobrevivéncia das
confrarias mostrou-se muito mais vulneravel as flutuagcbes econdmicas, como deixa claro o
compromisso da Irmandade do Rosario de Casa Branca, em que a pobreza estrutural de seus
membros — em sua maioria pretos e pretas cativos — impunha limites severos a manutencao
de suas obrigacOes religiosas. Essa diferenca confirma a observacdo de Aguiar de que as
devocBes rurais eram mais frageis e sensiveis as conjunturas. Nesse cenario, as festas
desempenhavam um papel central: ndo eram apenas momentos de afirmagdo comunitaria e de
arrecadacdo, mas também representavam um grande risco financeiro, exigindo pragmatismo
na gestdo. O compromisso de Cachoeira do Campo explicita essa preocupacdo ao estabelecer
que os custos da festa deveriam ser assumidos pelos oficiais de mesa, preservando assim a
salde econémica da irmandade e evitando o comprometimento das esmolas e anuais. As
receitas oriundas das festas do Rosario, portanto, foram decisivas tanto em contextos urbanos
guanto rurais. Reunindo esmolas, anuais, donativos e contribui¢fes voluntarias, os festejos
asseguravam a manutencao das igrejas, a contratacdo de musicos, padres e artifices, além da
realizacdo de procissfes. Para as irmandades mais pobres, constituiam muitas vezes a Unica
oportunidade de reforgo financeiro, funcionando como verdadeiro pilar de sobrevivéncia
institucional. O pragmatismo financeiro observado por Aguiar, em que gastos maiores se
justificavam pela expectativa de arrecadagdes futuras, encontra nas festas religiosas sua maior
expressao, ja que esses eventos, ao mobilizarem recursos comunitarios, garantiam ndo apenas
a continuidade da devocdo, mas também a propria legitimidade das irmandades no tecido

social.
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O contraste entre irmandades urbanas e rurais, bem como entre confrarias brancas e
negras, revela que a receita desempenhava papel central na definicdo do lugar social dessas
associacbes. Nas vilas, os Rosarios se destacaram como devocBes prestigiadas e
economicamente solidas; nos arraiais, mesmo em condi¢fes adversas, conseguiram manter-se
como espagos legitimos de sociabilidade negra, sustentados, sobretudo, pela forca das
festividades. Dessa forma, pode-se afirmar que a receita gerada pelas festas do Rosario foi
fundamental ndo apenas para a manutencdo material das irmandades, mas também para a
preservacdo da identidade de seus confrades. As confrarias negras, ao se perpetuarem no
tempo, demonstraram que sua resiliéncia ndo se deveu unicamente a fé, mas também a sua
capacidade de gerir recursos e reinventar-se diante das transformacdes da economia mineira.
Ainda tratando-se das festividades em devo¢do a Nossa Senhora do Rosario, particularmente
aquelas organizadas pelas irmandades negras, revelam-se ndo apenas como momentos de
celebracdo religiosa, mas também como espacos de producdo de sociabilidades que
transbordavam o &mbito estritamente devocional e abriam campo para préticas de resisténcia,
sagrado e o profano se aproximavam, considerando que, de um lado, eram feitas a missa e as
procissdes solenes, marcadas pela observancia dos ritos catélicos; e, em contrapartida,
apareciam cantos, dangas, batuques, banquetes e divertimentos que ndo faziam parte da
liturgia oficial, apresentando um espaco de expressdo cultural da comunidade negra.

Nesse sentido, o estudo de Luciano Figueiredo (2001) é decisivo ao demonstrar que a
fronteira entre festas e revoltas na América portuguesa era porosa: ambos os fendbmenos
partilhavam estruturas comuns de mobilizacdo, reunindo coletividades em torno de afetos,
simbolos e compromissos que, embora diferenciados em seus objetivos imediatos,
sustentavam uma mesma energia agregadora. O autor observa que a ritualizacdo, a
teatralidade e a mobilizacdo coletiva presentes nas festas religiosas repercutiam igualmente
nos movimentos de contestacdo social. As comemoracdes publicas, ao agregarem diferentes
estratos sociais em torno da fé, ofereciam a ocasido propicia para a exteriorizacao de tensdes
latentes e para a reorganizagdo simbolica da ordem comunitaria. A devogdo, quando
transmutada em prética politica, fazia da festa um terreno fértil para a critica velada ao poder
e para a elaboracédo de estratégias de contestacdo. A propria coincidéncia entre datas festivas e
levantes ndo seria fortuita: o calendario religioso oferecia a moldura legitima para a reunido
das populacdes, permitindo que insurgéncias se escondessem sob 0 manto da celebragéo.

Nesse mesmo horizonte, Aguiar (1999, p.265) — ao analisar a vida confrarial —
ressalta que a sociabilidade das irmandades exercia fungéo dupla: de um lado, canalizava os

conflitos internos da comunidade negra; de outro, constituia um espaco de recriacdo de
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identidades culturais, fundamentais para o fortalecimento de uma agéo coletiva. Esse aspecto
é decisivo para compreender a funcdo das festas do Rosério, nas quais 0s escravizados e
libertos podiam reconstruir lacos de parentesco e amizade, reafirmando sentidos de
pertencimento que escapavam ao controle senhorial.

Dias (2011), por sua vez, acrescenta que a dureza do cativeiro conferia as festas o
papel de vélvula de escape, momento em que era possivel “brincar, folgar e cantar”,
reencontrar parentes e malungos*®, partilhar alimentos e bebidas, cantar e dancar como quem,
ainda que momentaneamente, reconquistava o proprio corpo. Esse “extravasar da escravidao”
articulava prazer e resisténcia, produzindo, sob a forma de celebragdo, uma experiéncia
coletiva de suspensédo das agruras da condicéo servil. Ao partilharem a mesa, 0s canticos e a
danca, os participantes dissolviam, ainda que de modo efémero, as fronteiras impostas pelo
cativeiro, o que fortalecia o tecido comunitario. Nessa perspectiva, as festas do Rosario
possuiam um potencial revoltoso ndo por representarem, em si, rebelides declaradas, mas
porque mobilizavam os mesmos mecanismos de solidariedade e de atuagdo coletiva que
sustentavam os protestos abertos.

A devocdo mariana, a liturgia, a musica e a danca constituiam praticas culturais que,
ao mesmo tempo que reafirmavam a fé, produziam uma pedagogia da coletividade, condicéo
essencial para a deflagracdo de revoltas. Para Figueiredo (2001) ndo é de se admirar que 0
profano dessas festividades pudesse tangenciar a dimensdo de motins e revoltas, uma vez que
poderia proporcionar aos escravizados uma efémera, porém intensa, vivéncia de liberdade
coletiva. As manifestac6es de alegria e liberdade, embora estivessem presas ao ritual catdlico,
abriam brechas por onde a fantasia de universos alternativos apareciam, nos quais a rigidez da
hierarquia colonial desaparecia, ainda que fosse de forma provisoria.

O conceito de carnavalizacao, proposto por Bakhtin (2008), é especialmente util para
compreender a dindmica das festividades do Rosario. Segundo o autor, as festas populares
constituem intervalos temporais nos quais as estruturas hierarquicas e a ordem social
dominante sdo temporariamente suspensas, permitindo que normas, valores, fungdes sociais e
relagbes de autoridade sejam transpostas, invertidas ou questionadas, criando um espaco de

subversdo e ambivaléncia cultural. Nessas festividades, essa ideia se materializava de forma

® Segundo Mary Karasch, entre os escravizados o conceito de parentesco extrapolava os vinculos

consanguineos, abrangendo a familia putativa, os parentes espirituais (como padrinhos e madrinhas), 0s
membros de uma mesma irmandade, os malungos e os companheiros de trabalho. Como ndo foi possivel
consultar a obra original da autora, essa interpretacdo foi utilizada conforme DIAS, Renato da Silva.
Principes negros nas festas de brancos: poder, revolta e identidades escravas nas Minas setecentistas.
Almanack, Guarulhos, n. 2, p. 114-125, 2. sem. 2011, p. 115.
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evidente no ritual de coroacdo de reis e rainhas negras, gesto que simbolicamente invertia as
hierarquias da sociedade colonial e oferecia a escravizados e libertos a oportunidade de
ocupar posicdes de prestigio e exercer autoridade dentro do contexto festivo. Como aponta
Dias (2011), a dimenséo subversiva, entretanto, nao se restringia as solenidades de coroacgéo:
0 bater dos tambores, as dancas coletivas e a apropriagdo das ruas pelas irmandades criavam
momentos de libertagdo sensorial e gestual, rompendo com a ordem rigida e o siléncio que
caracterizavam a vida cotidiana dos escravizados.

As festividades em honra a Nossa Senhora do Rosario, que surgiram no seculo XVIII,
marcavam um percurso historico caracterizado por permanéncias e transformacdes. Durante o
periodo colonial, essas celebracfes assumiam um papel relevante na esfera da devocgédo
religiosa e na construcdo de redes de sociabilidade e na afirmacdo de identidades culturais
afrodescendentes. Nesse sentido, praticas de matriz africana como coroacdes de reis e rainhas,
ritmos percussivos, dancas coletivas e cantos conferiam as ceriménias um caréter ritualistico e
performativo. Andrade (2008) pontua que as celebragdes dedicadas ao Rosario eram
compostas por reinados, em que se instituiam embaixadas diplomaticas entre cortes
cerimoniais, coroacdes solenes de reis e rainhas e, ainda, a investidura de capitdes negros.
Nessas dramatizagdes rituais, encenava-se simbolicamente a cristianizagdo das liderancas
africanas de maior prestigio, cuja autoridade era transposta e reinterpretada como paralela,
sendo equivalente, as prerrogativas de soberania exercidas pelo poder régio portugués.

A imagem dos Reis e Rainha negros da festa de Reis representada por Carlos Julido
(1740 — 1811), permite refletir sobre o papel simbolico e social da coroacdo de soberanos

africanos no contexto colonial brasileiro.

Figura 2 - Rei e Rainha negros da festa de Reis.

Fonte: JULIAO, s.d., Biblioteca Digital Luso-Brasileira.



46

Para Dias (2011) a eleicdo de reis negros é um exemplo da ambiguidade inscrita na
vivéncia religiosa no mundo colonial, na medida em que era feita a reinterpretacdo de signos
cristdos sob aspectos de matrizes cosmologicas africanas. A coroacdo dos soberanos do
Congo assumia, assim, valor diferenciado para as os escravos, ressignificando e reconstruindo
a identidade no seio da ordem colonial. A tolerancia senhorial a essa celebragdo derivava
justamente da polissemia de seus significados: para os proprietarios, a festividade era uma
encenacdo da submissdo dos escravos, mas para eles, era 0 contrério, instituia-se como
ocasido legitimada de evocacéo da ancestralidade e de exercicio simbolico de soberania.

Marina de Mello e Souza (2002, p. 93) acrescenta que

os reis africanos mantinham estreita ligagdo com as forcas sobrenaturais e
com os mortos, fonte da sabedoria e da harmonia. Em ambas as culturas,
objetos especificos simbolizavam essa ligacdo, e a legitimacdo do poder
envolvia ritos nos quais participavam o chefe religioso e a populacdo, que
aclamava a entronizacéo do rei.

Essa perspectiva ressalta que a realeza africana ndo se limitava ao poder politico, mas se
fundamentava em uma dimensdo espiritual que reafirmava a conexdo do soberano com o
sagrado e com a ancestralidade, aspectos que garantiam sua autoridade perante a comunidade.
Ao unir as interpretacGes, é possivel notar como a representacdo visual dos reis negros no
Brasil colonial ndo se restringia a uma simples encenacdo festiva, mas carregava significados
profundos. A presenca da guarda de honra, das insignias e do palio que cobre o casal real
aponta para a transposicdo de simbolos de poder, tanto europeus quanto africanos, em uma
performance publica que dialogava com a religiosidade catélica ao mesmo tempo em que
preservava a memdaria das praticas de entronizacdo africanas. Nesse sentido, a imagem ilustra
a sintese de tradicGes distintas, evidenciando como as festas de coroacao de reis negros foram
espacos de afirmacdo cultural, espiritualidade e resisténcia, nos quais os descendentes
africanos recriavam formas de legitimidade e identidade dentro da sociedade colonial.

A persisténcia observada nas celebracdes demonstra a duradoura presenca da
identidade afro-brasileira, enquanto as transformagdes que se manifestam ao longo do tempo
ilustram a capacidade dessas tradi¢cdes de se moldarem as transformacdes sociais e culturais
que atravessaram o0s séculos. Assim, a investigacdo das manifestacdes festivas, tanto em suas
formas histdricas quanto em suas mudancas contemporaneas demonstra a capacidade de
adaptacdo da religiosidade afro-brasileira, que se perpetua como um espago de expressao
comunitaria, onde se unem memoria histérica e experimentacfes novas.

A analise das festividades dedicadas a Nossa Senhora do Rosario constitui uma

abordagem privilegiada para o ensino da historia e cultura afro-brasileira, em consonancia
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com a Lei 10.639/2003, que estabelece a obrigatoriedade de inclusdo dessas tematicas nos
curriculos escolares. Essas celebragdes representam um espago de manifestacdo religiosa e
cultural no qual se articulam praticas de resisténcia simbdlica, construcdo identitaria e
apropriacdo criativa de tradi¢Ges africanas no contexto colonial e contemporaneo brasileiro.

Diante disso, o projeto de extensdo Per vias e Locos: Historiografia, territorio e
patrimonio, desenvolvido pela Universidade Federal de Ouro Preto e coordenado pelo
professor Dr. Francisco Eduardo de Andrade, configura-se como uma iniciativa extensionista
voltada a articulacdo entre universidade e comunidade, com foco na valorizacdo do
patriménio cultural, artistico e historico da regido das Minas. Por meio de a¢fes educativas,
culturais e de pesquisa, 0 projeto busca promover o didlogo entre saberes académicos e
praticas comunitarias, incentivando o protagonismo social de estudantes e moradores locais.
A parceria com a rede bésica de ensino poderia auxiliar na implementacéo da lei 10.639/2003,
articulando pesquisa, ensino e engajamento comunitario. A proposta contempla a analise
historica das festividades dedicadas a Nossa Senhora do Rosério desde o século XVIII até
suas manifestacdes contemporaneas em municipios mineiros, abordando elementos centrais
da tradicdo, permitindo aos estudantes compreenderem a pluralidade da sociedade brasileira,
evidenciando a integracdo de elementos africanos a devogao catdlica. Entre esses elementos
destacam-se a coroacdo de reis e rainhas negras, os trajes confeccionados em tecidos
coloridos, estampas vibrantes, formas assimétricas na confec¢do das roupas, 0s instrumentos
de percussdo e as dancas coletivas, que constituem expressdes culturais capazes de transmitir
histéria, memdria e significado simbdlico. Tais praticas ndo apenas reforcam a religiosidade
popular, mas também revelam estratégias de afirmacdo identitaria e de resisténcia cultural,
demonstrando como a populagdo negra ressignificou signos cristdos e construiu espagos de
sociabilidade dentro das irmandades.

Como parte da proposta de aplicacdo dos resultados desta pesquisa ao ensino,
conforme previsto para o trabalho de conclusdo do curso de Licenciatura em Histéria, propde-
se uma abordagem pedagogica das celebragdes de Nossa Senhora do Rosario, articulando a
discussdo historica as manifestagdes culturais contemporaneas. A proposta busca aproximar
os estudantes da historia das irmandades negras e das praticas devocionais, promovendo a
reflexdo sobre suas permanéncias, transformacdes e significados na atualidade. Para isso, a
metodologia proposta envolve, inicialmente, a contextualizagdo historica e cultural das
celebracGes, seguida de atividades praticas e vivenciais, nas quais estudantes e comunidade
local participam de oficinas de danca, musica e confecgdo simbdlica de vestimentas.

Posteriormente, propbe-se uma analise comparativa entre registros historicos e manifestagoes
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contemporaneas, estimulando a reflexdo critica sobre os significados das festividades e as
estratégias de preservacdo e resisténcia cultural nelas presentes. A a¢do também contempla a
producdo de registros visuais, como painéis e videos, destinados ao registro das festividades e
a realizacdo de entrevistas com devotos de Nossa Senhora do Rosario que delas participam.
Esses materiais poderdo contribuir para a divulgacdo dos resultados junto a comunidade
académica e local, fortalecendo o dialogo entre universidade, escola e comunidade e
reafirmando o carater interdisciplinar da proposta.

Por fim, rodas de conversa e debates promovem a articulacdo entre teoria e pratica,
favorecendo a compreensdo da relevancia das festividades do Rosério para a construgdo de
identidades afro-brasileiras e para o fortalecimento da cidadania. A proposta também busca
refletir sobre a permanéncia, no presente, de um sentido de comunidade associado as
festividades de Nossa Senhora do Rosario. A devocdo, historicamente difundida entre
populacbes negras e fortemente vinculada as experiéncias das irmandades, permanece como
importante elemento de sociabilidade e de identificacdo comunitaria entre os participantes das
celebragbes contemporaneas. Nesse sentido, as atividades propostas possibilitam aos
estudantes reconhecer as relagfes entre passado e presente, compreendendo como préaticas
culturais de raizes afrodescendentes permanecem vivas e sdo ressignificadas pelas
comunidades. Dessa forma, acfes extensionistas que articulam universidade, rede basica de
ensino e comunidade podem contribuir para a efetivacdo dos principios da Lei n°
10.639/2003, aproximando os estudantes da histéria e da cultura afro-brasileira por meio de
experiéncias sensoriais, artisticas e reflexivas e contribuindo para a valorizacao da diversidade

cultural brasileira.
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CONCLUSAO:

A andlise desenvolvida ao longo desta monografia permitiu compreender a Irmandade
de Nossa Senhora do Rosario de Cachoeira do Campo ndo apenas como um espaco de
devocédo religiosa, mas sobretudo como um nucleo fundamental de sociabilidade, afirmacgéo
cultural e resisténcia dos africanos e seus descendentes no contexto das Minas coloniais. Ao
longo dos capitulos, buscou-se evidenciar a relevancia da confraria no cenério local,
articulando os aspectos econémicos, sociais e culturais de sua existéncia, e mostrando como, a
partir de suas praticas, era possivel ressignificar a experiéncia da escraviddo e da liberdade.

No primeiro capitulo, destacou-se que a urbe de Vila Rica se constituiu como centro
minerador por exceléncia, mas ndo poderia existir sem os distritos agrarios que a cercavam,
entre os quais Cachoeira do Campo assumia papel de destaque como fornecedor de géneros
alimenticios e insumos basicos. A partir desse contraste, foi possivel evidenciar que as Minas
Gerais desenvolveram uma economia Unica no interior da América portuguesa, marcada pela
interdependéncia entre mineracdo e agricultura, e pela formagdo de uma rede de
abastecimento que garantia tanto a sobrevivéncia quanto a integracdo de diferentes grupos
sociais. Nesse contexto, a confraria do Rosario inseria-se como parte da engrenagem
comunitaria que permitia a manutencdo da vida cotidiana e, a0 mesmo tempo, assegurava a
reproducéo cultural dos seus membros.

O segundo capitulo voltou-se para 0s compromissos e registros da irmandade,
especialmente os livros de assentos, de termos de mesa e de elei¢cBes, que revelaram de
maneira concreta a composicdo do quadro confrarial. Os dados analisados indicam que 0s
pretos do Rosario viviam a experiéncia da liberdade por meio do contexto confrarial, ainda
que nem sempre estivessem juridicamente libertos. A irmandade funcionava, assim, como
espaco de reconhecimento social e integracdo, onde homens e mulheres podiam afirmar sua
dignidade, negociar papéis e se inscrever em uma rede de solidariedade que ultrapassava as
fronteiras impostas pela ordem colonial. Os registros classificados como “nada consta” (n.c.)
surgem nesse panorama como elementos particularmente reveladores: por um lado, podem
refletir falhas de registro do escrivdo; por outro, podem indicar que individuos,
independentemente de sua condicdo juridica, eram vistos e tratados socialmente como libertos
no interior da irmandade. Essa ambiguidade néo fragiliza a documentagédo, mas, ao contrario,
abre espaco para uma leitura mais complexa sobre as formas de reconhecimento e mobilidade
social que se construiam no seio das confrarias de pretos.

O terceiro capitulo trouxe a tona a dimensdo simbdlica das festas em honra a Nossa

Senhora do Rosério, explorando a coexisténcia do sagrado e do profano e a integracdo de
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elementos africanos a liturgia catolica. A coroacdo de reis e rainhas negros, os cortejos, a
masica e a danca transformavam a festa em um espetaculo publico de poder simbolico, que
reafirmava a identidade e a ancestralidade dos confrades. Nesse ponto, a pesquisa também
dialoga diretamente com a minha experiéncia pessoal: como praticante de religides de matriz
africana h& aproximadamente dez anos, foi possivel identificar nas festividades do Roséario
muitos elementos presentes nos cultos aos orixas, como a centralidade da musica, o papel
ritualistico da danca e a estreita ligacdo entre o sagrado e a coletividade. Essa percepc¢éo
confere uma camada adicional de interpretacdo a analise, pois permite compreender as festas
ndo apenas como praticas do passado, mas como manifestacGes de longa duragdo na cultura
afro-brasileira. Mais do que uma pesquisadora dedicada a compreender os caminhos da
diaspora africana em Minas Gerais, também reconhe¢o que, como educadora comprometida
com a transformacdo social por meio do ensino de Histdria, as andlises historiograficas e
documentais, me permitem perceber que a pesquisa nao deve se limitar ao espaco académico,
mas precisa dialogar com o publico externo da academia para além dos estudantes,
alimentando neles a consciéncia critica sobre o passado e sua continuidade e ressignificacdes
no presente.

Assim, ao longo deste trabalho, evidenciou-se que as irmandades do Rosario
constituiam espagos multiplos, que uniam fé, solidariedade e cultura, funcionando como
arenas de negociacdo e de afirmagdo de identidades. Longe de serem apenas associacOes
religiosas voltadas para ritos flnebres ou celebracBes litargicas, essas confrarias
representavam a possibilidade concreta de insercdo social e de reconstrucdo simbdlica da
liberdade em um mundo profundamente marcado pela escravidao. A experiéncia de Cachoeira
do Campo, ao lado de comparacGes pontuais com outras localidades, revela a vitalidade
dessas instituicdes e sua relevancia para a historia social das Minas Gerais.

Concluir este estudo significa também reforcar a atualidade do tema. Se, no periodo
colonial, as festas e praticas do Rosario permitiram a sobrevivéncia e a reinvencdo de
tradigdes africanas, no presente, elas oferecem subsidios para pensar novas formas de ensino,
valorizacdo da cultura afro-brasileira e combate ao racismo estrutural. A relevancia
contemporanea dessas praticas também pode ser observada nos recentes processos de
reconhecimento patrimonial: em 2024, os Caminhos, Expressdes e CelebracGes do Rosario
em Minas Gerais foram reconhecidos como patriménio cultural imaterial de Minas Gerais
pelo IEPHA-MG (2024), enquanto, em ambito nacional, os Saberes do Roséario: Reinados,
Congados e Congadas foram registrados como Patriménio Cultural do Brasil pelo IPHAN,

em 2025 (IPHAN, 2025). Esses reconhecimentos evidenciam a importancia atribuida, no
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presente, & preservacado, valorizagdo e transmissdo dessas manifestacdes culturais. O dialogo
entre passado e presente, entre a documentacdo historica e a pratica pedagdgica, entre a
pesquisa académica e a vivéncia pessoal, constitui a principal contribuicéo deste trabalho, que
se propOe ndo apenas a analisar uma irmandade do século XVIII, mas também a mostrar

como sua memdria pode inspirar reflexdes e a¢des no Brasil contemporaneo.
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